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 פתח דבר

 
הננו   להשי"ת  והודיה  התורה  בשבח  שוחרי  קהל  בפני  להגיש  מתכבדים 

שלישי   קובץ  אברכי  והחסידות  שע"י  גאולה,  שערי  וביאורים  הערות  של 

 .2'קרית מלך רב' –בעיר קרית גת  וקהילת חב"ד  י גאולה'כולל 'שער

התורה   חלקי  בכל  וביאורים  חידושים  יחד  נאספו  זה  של   -בקובץ  פשוטו 

אברכים מאנ"ש ו  , גמרא, הלכה וחסידות, שנכתבו ע"י אברכי הכוללמקרא

אשר לכאו"א    3רי הוראה, וכידוע פסק דין אדה"זשי', וכן ע"י כמה רבנים מו

בה   לחדש  וצריך  ויכול  בתורה  חלק  יש  וכהוראת    -מישראל  בזה,  ומחוייב 

יגד   4הרבי תורה באופן של  חידושי  ולהפיץ  ולהוציא לאור  יל תורה  להדפיס 

 יאדיר. ו

עלוע לברך  אנו  שמחים  כן  נאה    ל  קובץ  עולם  לאור  ולהוציא  המוגמר, 

הפרד"ס   חלקי  מכל  ובלול  תורה  בדברי  עשיר  ובפנימיותו,  בחיצוניותו 

ץ יוסיף ויחזק את לימוד התורה בשקידה והתמדה  שבתורה, בתקוה שהקוב

 את שמים. מתוך יר

* 

'החו  אשר  בזמן  אנו  שונא נמצאים  ש'עשו  ההלכה  כאשר  ארץ'  יכסה  שך 

בשיאלימתג  5ליעקב'  אלו    ת  מכל  גדולה  ישועה  צריך  ישראל  ועם  תוקפה 

של   חשובה  הכי  ההשתדלות  עם  ביחד  לכן,  לכלותינו,  עלינו  קמים  אשר 

 
 כלשון הרבי במכתבו לישיבת תות"ל קרית גת.  2
 .הלכות תלמוד תורה, פ"ב ס"ב. וראה אגה"ק סי' כו 3
 .ראה שיחת ש"פ במדבר ה'תנש"א, ובכ"מ  4
 ראה רש"י בראשית ל"ג ד.  5
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יושבי    הצבא שמעמידים עצמם בסכנה ומוסרים נפשם כדי להגן על  אנשי

הנה   הקודש  בארץ  צורך  שיש  שכשם  לדעת  בישראל  'צריך  צבא  יוצא 

תורה של דוד, שהרי "אלמלא  בעסק ה צורך    על הגבול, כמו״כ יש שעומד  

מלחמה"' יואב  עשה  לא  הרבי  דוד  אוהל  6כלשון  יושבי  של  ותפקידם   ,

עצמו לה ש'ממית  לאופן  עד  עז,  ויתר  ביתר שאת  יעקב'  קול  ב'הקול  וסיף 

 באהלה של תורה'. 

היא חיינו',  אין ספק שכאשר יהודים מוסיפים בלימוד התורה, אשר 'התורה  

, כלשון 7ל העולם כולו'ה והצלה לכו'תורה מגנא ומצלא' הרי זה 'מביא ישוע

כבר בפועל   –לשונו של הרבי  הרמב"ם שהיה שגור על   רצון שנראה  ויהי 

'צורך עליה' שלאחרי הירידה הנוראה והקשה, ונזכה כבר תיכף  ממש את ה

יח שנבנה ע"י מש  –קרית מלך רב    –ומיד ממש לראות בבנין בית המקדש  

 קוממיות לארצנו תיכף ומיד ממש.  וליכנולנו ויצדקנו יבוא ויגא

* 

ש מלכות',  'דבר  מובא  הקובץ  לימוד בפתח  לחשיבות  בנוגע  מהרבי  יחה 

 ההגנה הגשמית. התורה יחד עם חשיבות 

דאתרא   המרא  הוראה,  ומורי  רבנים  של  בהערות  הקובץ  התכבד  כאמור, 

וראש ישיבת תות"ל בעירנו הרב משה הבלין שליט"א, וכן רב דק"ק סלונים 

ויאריכו בעיר בנעימים,  יאריך השם שנותיהם  ריזל שליט"א,  גדליה  נו הרב 

 מתוך בריאות ונהורא מעליא.  ימים על ממלכתם 

 
 בשיחה שהובאה לקמן ב'דבר מלכות'.  6
 ראה יד החזקה להרמב"ם הלכות תשובה פרק ג' הלכה ד'.  7
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של   המשפחה  שמות  של  הא"ב  לפי  הוא  בקובץ  ההערות  שסדר  ]נציין 

הערות הרבנים,   הובאו  אלא שבתחילה  בזה.  הרבי  הוראת  כפי  הכותבים, 

            ל שאר הכותבים[     ואח"כ ש

ריזל על תמיכתו בכולל במסירת שיעורים  גדליה  כאן המקום להודות לרב 

 בהלכה למעשה בחומר הנלמד בכולל. 

האברכים  של  לרווחתם  התמסרותו  על  שי'  בלינצקי  נח  ישראל  לר'  וכן 

 שיוכלו ללמוד תורה במנוחת הנפש והגוף. 

 נ"ש דקהילתנו ושאר כל התורמים המסייעים להחזקת הכולל.וכן לא

 

* 

ובע דבר ריכת  שייצא  מנת  על  מרובים,  מאמצים  הושקעו  הקובץ  הדפסת 

בא הקוראים,  לציבור  חיבה  של  בקריאה  והננו  ומתוקן,  תמצא  נאה  ם 

ע"מ שנוכל לתקן אי"ה   שגיאה, להועיל לשלוח לנו לכתובת מייל המצורפת 

 בגליון הבא.  

נ  כן  לגליונות  כמו  נוספות  הערות  לקבל  ששמח  רצון  מתוך  נוכל  הבאים. 

 'במה' לחידושי תורה של הקהילה.היות הל

 



10 

 

האמיתית  לגאולה  כבר  שנזכה  רצון  של    ויהי  ובאופן  לאות  פושלימה, 

הרביד וכלשון  גלות,  אחריה  ושלימה שאין  אמיתית  גאולה  'גאולת   8גולות, 

מובנים   יהיו  ידה  כזה שעל  ובאופן  כזו  גאולה  האחרון,  מגלותו  ישראל  עם 

 נו בקרוב ממש. , כן תהיה ל'ירות והשמדות יסורי הגלות הגז

 

 לפורים גדול   פורים קטן שביןימים 

 גולות ד לאות פשנת 

 ע"ד שנה לנשיאות כ"ק אדמו"ר 

א אה"ק תובב"קרית גת, 

 
 במכתבו לשז"ר. אג"ק חלק י"ב אגרת ד'רכו.  8
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 משיחת וא"ו תשרי התשכ"ח 

* 

 אודות חשיבות לימוד התורה 

במיוחד בזמן מלחמה 
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 שרי התשכ"ח משיחת וא"ו ת

בקשר לענין הנ״ל: יש צורך בשני סוגים: אלו שחוזרים    דה. ועוד נקו כ

ואלו   גויים",  נחלת  להם  לתת  לעמו  הגיד  מעשיו  ש״כח  ואומרים 

 לו את ה"נחלת גויים". שעומדים בפועל על הגבול ומגינים שלא יט

ד״יששכר"   הסוגים  שני  שישנם  קודמות  בהתוועדויות  וכמדובר 

שהי כפי  או  דוד  ו"זבולון",  בזמן  דו  -׳  של  בתורה,  ענינו  שעסק  ד 

ל הצבא, והי׳  תפלות ואמירת תהלים, וענינו של יואב בן צרוי׳ שהי׳ ע

מלחמה,   יואב  עשה  לא  דוד  "אילמלא  הגמ'  כדברי  בשניהם,  צורך 

לא היתה    -ואילמלא יואב לא עסק דוד בתורה", ובפשטות: יואב לבדו  

טע  אלו שום  התורה  התורה, שהרי  הגיבוי של  לולי  ומרת שארץ  נה, 

שייכת ל״גוי קדוש"; וכן לא מספיק דוד לבדו עם  הקודש,    ישראל, ארץ

הטבע,  לימוד התורה, כיון שרצונו של הקב״ה שתהי׳ ההנהגה בדרך  

וי  הצבא,  על  יהי׳  צרוי׳  בן  שיואב  צורך  יש  וילחם  ולכן  נשק  כלי  אחז 

לפ ליששכר",  זבולון  "הקדים  וזבולון  שביששכר  וכשם  ה׳.  י  מלחמת 

ז  ע״י  יששכר  של  לאלו  ש״תורתו  קדימה  יש  כן  כמו  היתה"  בולון 

"י למלחמה,  ויוצאים  בצבא  הצבא",  שנמצאים  על  צרוי׳  בן  ואב 

צריך לדעת שכשם   ומעמידים עצמם בסכנה; אבל  נפשם  שמוסרים 

צורך   יש  כמו״כ  הגבול,  על  שעומד  בישראל  צבא  ביוצא  צורך  שיש 

 . ואב מלחמה"תורה של דוד, שהרי "אילמלא דוד לא עשה יבעסק ה 

שהרי כל אחד רוצה משל    -. ויש להביא דוגמא לזה מהצבא גופא  כא

לא נמצא על הגבול, במקום של    -מהמקצוע שלו: המפקד על הצבא  

במ אלא  יושב  סכנה,  ושם  החזית,  מן  רחוק  אי־שם  מוגן  קום 
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ב והתכסיסים  בקור־רוח,  התכניות  את  ומכין  ובשלוה,  מנוחה 

לערהדרוש לומר:  ים  הצבא  מפקד  יכול  ולכאורה,  המלחמה.  יכת 

ד את עצמם בסכנה,  ן ששולח את בנו ואת חבירו לחזית להעמיהיתכ

ואילו הוא יושב בעורף ומכין תכניות למלחמה שיערוך מישהו אחר?!  

ולכן,   פה"?!  תשבו  ואתם  למלחמה  יבואו  "האחיכם  הכתוב:  ובלשון 

 ה" )"שטאַבּ"(, וילך בעצמו ל"חזית".  ינעל את "מטה המפקד

מובן  וה בלבד שלא תביא תועלת,  וגם  רי  זו  לא  כזו,  פשוט, שהנהגה 

אדרבה   וכשם    -אלא  הנצחון.  היפך  ליצלן,  רחמנא  חורבן,  תביא 

צורך  יש  ינצח,  כדי שהחייל בחזית  גופא,  שהמפקד הראשי    שבצבא 

כן    -חמה  ל שעורך את המלישב במקום בטוח ויכין את התכניות לחיי

יותר בנוגע לכלל בא יחד עם  ו: כדי שהצות העם כולהוא במובן רחב 

יכת התכניות וניהול המלחמה בדרך הטבע,  בער  המפקד שלו יצליחו

אלו שעורכים את כל התכניות    –מוכרח להיות העסק בתורה ע״י דוד  

את   עוזבים  הם  ואם  הגשמיות;  התכניות  שיצליחו  כדי  הרוחניות 

לת,  ועחניות, הנה לא זו בלבד שאינם מביאים תכת התכניות הרוערי

 ורמים את היפך הנצחון והיפך מפלת האויב רח״ל.  הם גאלא 

החזית נחשב ל"עריק"    ולכן: כשם שמי שהעמידוהו בחזית ובורח מן 

ל"עריק"  -)"דיזערטער"(   נחשב  כדי    כך  בישיבה  שהושיבוהו  מי 

יואב   מנצח  בתורה  העסק  שבזכות  )כיון  ולילה  יומם  תורה  ללמוד 

להראות )כדי  מהישיבה  ובורח  הגמרא  את  סוגר  והוא  שגם    בצבא(, 

הוא לוחם, וגם לו מגיע מדלי׳ וכו׳(; לא זו בלבד שאינו מסייע לנצחון,  

 רק ממקומו ופותח את החזית לפני האויב.  אלא אדרבה: הוא עו 
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בתורה,  כב לעוסק  יותר  גדול  נסיון  יש  מסויים  שבפרט  ולהעיר,   .

על שכמו,  כולם טופחים    -ול יותר: מי שנמצא בחזית  וממילא שכרו גד

צ נ לו  מדפיסותנים  כבוד,  אותו  יוני  מעלים  בעיתונים,  אודותיו  ים 

זה   שהוא  ובני־בניו,  ובניו  ובני־ביתו  הוא  הכבוד,  לכל  וזוכה  בדרגה, 

וני.  שהי׳ בחזית, ומבלי להתיירא ירה כו׳, וכבש עיר פלונית ומושב פל

אלו שלא יודעים  הנה    -ה  ולעומת זאת, מי שיושב בעורף ועוסק בתור

ואו  מחרפים ומגדפים אותו: היתכן?! "האחיכם יבבמה הוא מתעסק,  

שיודעים   אלו  ואפילו  פה"?!  תשבו  ואתם  תפקידו  למלחמה  אודות 

שהרי אם לא יהי׳    -ם בצבא  בעורף לספק מזון ומאכל לאנשים היוצאי

ו כלי־נשק,  להם  שיש  מה  יעזור  לא  ומאכל,  מזון  ומאכל  להם  מזון 

ר ומאכל  למזון  זקוקים  כךגשמיים  מוחניים,  לא  שאם  מזון  ,  ספקים 

במלחמה    ומאכל נצחון  להיות  יכול  לא  הוא    -רוחני,  שלו  החלק  הרי 

גרוע, כיון שלא רואים מה שפעל, ועד ש״נושאים ונותנים בו מוזרות  

והולכ הגמרא(,  )כלשון  בלבנה"  טוות(  "האחיכם  )נשים  וצועקים:  ים 

הנך פחדן!... ולהסביר להם את    –פה"?!    יבואו למלחמה ואתם תשבו

וה״י ה ה"עורף"  ושזהו  התורה,  לימוד  של  בנוי  חשיבות  שעליו  סוד" 

  -אחד יש סבלנות לשמוע זאת, והעיקר  הנה לא לכל    -הנצחון הגשמי  

בודאי לא    -הבין זאת! וממילא, בנוגע לאותות כבוד  שאינו רוצה כלל ל

אודות ולהדפיס  לדבר,  גדולה  שייך  בכותרת  בעיתון  הלואי    -יו  הנה 

או  שלא לגנאיפרסמו  בודדותיו  לשבח,  אבל  כן,  י,  ואחרי  שייך.  לא  אי 

טנק   מהמלחמה  הביא  ה"שכן"  אשתו:  לו  אומרת  הביתה,  בבואו 

מאה   לפני  שנדפסה  ישנה  גמרא  עמך  הבאת  אתה  ואילו  שלם, 

וכ כתיקונם;  בשנים  שנה,  לגמרא  וחמישים  טנק  להשוות  יכולים  י 

 ות לה!...  ו מה לענישנה?!... ואין ל
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להאיר כל ענין כפי שהוא, ובעניננו,    -של "תורה אור"  וזהו ענינה    כג.

שכשם שנחוצה המציאות של "יואב בן צרוי׳ על הצבא", כך נחוצה  

וד הי׳ המלך, ואילו יואב  המציאות של דוד שעוסק בתורה; ואדרבה: ד

הי׳ השר שלו, אלא   צרוי׳  ב בן  בן  שכיבוש הערים  יואב  ע״י  הי׳  פועל 

אלו   ולכן:  בעיצרוי'.  ואהרואים  בשר,  להתבונני  רוצים  קצת  ינם  ן 

השלב   את  רואים  הם  הרי  במלחמה,  מנצחים  כיצד  יותר  בעומק 

האמת   אבל  ויורה;  החזית  על  בן־אדם  שעומד  הטבע,  בדרך  האחרון 

רך לפני כן בכו״כ אנשים  שכדי שפלוני יוכל לעמוד בחזית, יש צו-היא  

את   שיכינו  וטף  העי  ה"עורף",נשים  שבכלוהצורך    -קרים  העי  קרי 

י׳ מי שיבטיח שהחייל יהי׳ אדם חי, כי, גם אם יהיו תחת ידיו כל  שיה

כלי־הנשק הטובים והמשובחים ביותר, הנה אם אינו אדם חי, רח״ל,  

וכיצד   יפעל מאומה,  חי  לא  יהודי שלומד    -נעשה החייל אדם  כשיש 

"ח  שהיא  ואו תורה,  לומד  רך  יינו  על  ומצלא"  "מגנא  והיא  ימינו", 

 ישראל.  ה ועל כלל התור

שכר   לנתינת  בנוגע  וזבולון:  ליששכר  בנוגע  כיון    -ועד״ז  הרי 

השכר   את  מקבל  שהוא  קודם,  זבולון  לכן  העיקר",  הוא  ש״המעשה 

כר,  , ורק אחריו בא יששכר; אבל הסיבה לכך שזבולון מקבל שתחילה

רה, שאז  ומי מראה לזבולון כיצד לנהל את המסחר כדבעי, ע״פ התו

במסחר   בלימו  -יצליח  צורך  יש  זה  כאשר  בשביל  יששכר.  של  דו 

בחיצוניות   ליש  -מסתכלים  של  יש  לכספו  זקוק  הוא  בזיונות:  שכר 

צריך   כאשר  בצמצום.  או  רחבה  ביד  ליתן  רוצה  אם  זבולון, שמחליט 

בתמיכתם   תלוי׳  במסחר  שהצלחתם  בארה״ב  לגבירים  להסביר 

שב תורה  בישיבה  לומדים  לתמו  -ה  עליהם  שיפעלו  בישיבה  יתכן  ך 

רחבה, ב וכפי    יד  כולו.  העולם  בכל  ועד״ז  בצמצום.  זאת  שיעשו  או 
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זקוקים   היו תלמידי־חכמים  עוד בזמן הש״ס, שבכמה מקומות  שהי׳ 

. וזהו מה שמבהירה תורת אמת, שנותנת הוראה בחיים  לעמי־ הארץ

באופן  ש  – המסחר  את  לנהל  כיצד  לזבולון  המורה  הוא  יששכר 

השיצלי פעולת  נעשית  גופא  זבולון  שאצל  וכמו  במסחר,  מסחר  ח 

בחכ צורך  יש  זה  בשביל  אבל  וברגליו,  ועד״ז  בידיו  שבראש.  מה 

כולו   העם  ואדרבה    -בכללות  למלחמה,  היוצא  בחייל  צורך    -שיש 

בפועל,   בסכנה  עצמו  את  מעמיד  שהוא  כיון  אחד,  לכל  קודם  שכרו 

  לומד תורה, שמבטיח את בריאותו וחיותו של אבל יש גם צורך במי ש

חה"עורף",   את  וממשיך  יעזוב  ואם  בישראל,  צבא  ביוצאי  יים 

והיפך   בלתי־סדר  וגורם  ל"עריק",  נחשב  ל"חזית",  וילך  משמרתו 

 הו היפך ענין הנצחון. הסדר גם בעניני החזית, שז
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 במטריה בשבת וש שימ ראיסו

 

 יט"א של לרוד גדליהו אקס  ה"גהר

          אב"ד חיפה

 

 השתמש במטריה בשבת אסור לש אריב

 . יש מבנה קבוע של טפח על טפח גם באופן שמעליו

  ההלכה י ת גדרוהרבנים שרוצים להתיר זאת הם פורצים והורסים א

 אל רחמנא ליצלן לעם ישרהווים סכנה ומ

 . איסורי תורה ה"יובדרך כזו יבואו להתיר כל  

 א.

 . מטריה רגילהב הפוסקים רי דבנביא את מתחילה 

נשיאת אמבריל"ו  '  9לכה הביאור הל  ז" הנושאין   הוא הגגות )והנה על דבר 

  סרין ושמחמירין וא  כלל יש הרבה  ובדרך(  ני החמה והגשמים ן מפראש  על

ובס' מאמר  הלא המה בספר מכתם לדוד  )  שלא לפורסן בשבת מטעם אהל

אדם  רד מ ובחיי  הובראכי  בעל  גאושם  ביהודה  ן  שמנודע  רי בשעובא  כמו 

 (. עיי"ש 'מ' יסעש"א סי' ב תשובה

דמתכוי היכא  דכל  הפוסקים  שכתבו  מפניוכמו  להגן  דהיינו  אהל  לשם   ן 

ובזה   , ל הגג לבד בלא מחיצות ג"כ יש איסורגשמים אפילו בשביהחמה וה

 כ ג"מצדד  ן  וכ. .    ל נמי הלא מתכוין להגין מפני החמה והגשמים הפאראס"

לכה  בפכ"ב ה  מב"ם כתב הרט לפי מה שהפמ"ג בא"א סק"ח עיי"ש...ובפר

ומותר להניח  כ"ח   ואע"וז"ל  וטרסקל  וכסא  פ שיעשה תחתיהן אהל  מטה 

רא מדכתב  דיש ראיה לאיסו. .    אין זה דרך עשיית אהל לא קבע ולא עראי ש

 
 . ד"ה טפחבסי' שט"ו ס"ח  9
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סתו  אס"ל שפריארבזה הפ  משמע  ני שאין זה דרך אהל וכו'פבמטה וכסא מ

   .עכ"ל ,'אסור דרך אהל הוא 

תניינא הנו   וז"ל ביהודה  ו וה  .  .'  10דע  והוא  תוס'  אהל  משום  שפירשו  דאי 

והרשב"א אף שבמס'  .  . מב"ם וכן הר . . דבריו דברי קבלה גירסת ר"ח שכל

העלה   הכשבת  בעירובין  הלא  שם כרש"י  המגיד  הרב  כמ"ש  כר"ח  ריע 

לדינא    .  .  בשמו לועכ"פ  רדבמודה  בסי'    ,"חרי  הטור  דעת שוכן  הביא  "א 

  .  .  הטעם משום אוהל  החליט  ג"כ  'מימן  ו"ע שם סוהש  .  .  תוס' באחרונהה

   .לונתו לאוהל שייך בו איסור אוהואם כ . . וגם רש"י מודה

לשו שם  )המשיב  שכתב  שהולך    בשבת[  מטריה  להתיר]  אל(ומה  כיון 

מדין סיאנא הנ"ל    ם לי ריו בטהל מלבד שכל דבם אינו נחשב או קומקום לממ

ג השהרי  מ  ךול"כ  לממקובו  רבו  ,קום ם  הני  כל  אס והרי  משום   רוהוותא 

 . עכ"ל הנוב"ת  '.אוהל

ש] לי  אלא  שכתבעל  העיר  ליש  הי שדל  שם   דבריו  איסור  טת  יש  רי"ף 

לגבי  (בשבת קל"ח)ולומד כן מדברי הרי"ף  ,להשתמש במטריה מדאורייתא

טפ  טלית  בגגה  שפושט  שלט  ,דבריו  וצע"ג  .חכפולה  מדובר  ידשם   שלית 

לה מחיצומחי יש    ת צות משא"כ במטריה שאין  גג  הנו"ב ומדבר  ,הל ורק  י 

ופלא בדבריו מכיון שמסתמא גם    ,נראה שסבר שגם מטריה יש לה מחיצות 

   .[חיצות י' טפחים יו המטריות רק גג ללא מבזמנו ה

  חיי וכן ה   ,יה אסור משום דעושה אהלמטר  לשאת ד   כתב  11"עקיצושבספר  ו

 13וך השלחן בער  וכ"כ  ,הבתחל  ושה אהלעש  משום אוסר    12הל' שבת  ם ד א

.    א"לערעסוגם הפ'  לז"ו ואס.  גמור הוא  אותו בשבת אפילו אהל  ור לישא 

 
 . סי' ל'או"ח  10
 . סי' פ' סעיף ב' 11
 כלל מ"ב ס"ו  12
 . סי' שט"ו סי"ב 13
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שהוא   כיון  רק  בחצר  ולהאהיל  נעשה  הגשלהגן  או  החמה   '.מים מפני 

הדורות  גד כתב    14ובשש"כ  גדולי  גדרו  גדול  המטריה  ר  להשתמש  לאסור 

  .15"ש בשבת וכו' עיי

 ב. 

המתפשט   כובע  בשבת   חבוששאסור ל  בשו"עו   ם ברמב"  נפסקממה ש  גם 

    ., מוכח שאסור לשאת מטריהם אהלמשו וטפח מראש

  מקפת ויש לו שפה    הראש  כובע שעושין על'  ז"לו  16כתב  הרמב"ם דהנה,  

שהוציאה    שו והיה השפהיה מהודק על ראהו. .    שהיא עושה צל כמו אהל

אסור מפני    קשה גג  כמו  אהל עראישהביותר  עושה  ובהגהות   .ל"כע  ',וא 

שם  מיי וכת מוניות  הב]  פירש'ז"ל  ב  ע"בבשגמ'  דברי  קלח  סיבת    נא א: 

דאית ביה  ]כובע[  .  . ה  אסור  .   חטפ  ו[מתפשטת סביב]בשפה    [ דמיהדק  . 

דמיהדק שרי פירוש .    .  ירשאבל רש"י פ. .    וכן פירש בערוך  17ירוש ר"ח כפ

 
 . פכ"ד סט"ו 14
הגרשז"או  15 תמיהת  ליישב  שם  יש  וזז    שהביא  הקבוע  גגון  בין  לחלק  ולחלק  שנחשב 

הקבוע   לאלבי מהאהל  קבוע  שאינו  אהל  עשיית  מקום  ן  מט   .דאסורף  אסור  וכן  זה  עם 
 . ודבריו צ"ע  .לקפלו

דברי הבה"ל שכתב שאף  הביא את    האות נ ש"כ  בשר דבריו:  בביאו הערת העורך: נראה  

כיון שמתהדקת בברזל. ותמה    לפותחה  ומתוקנת לפותחה, מ"מ אסורשהמטריה עשויה  

ל  מע ש  גגשמותר לסגור בשבת ויו"ט    (א"סי' תרכו ס"ג ברמ)במצינו  רי  ע"ז הגרשז"א שה 

   הדק יפה בברזל.ו שאסרו זאת אם הגג מתולא מצינ ,ים(מפני הגשמהסוכה ) 

ת ו ליישב  ב   בפשטות  מיהת הגרשז"איש  גגולחלק  סוכה  ין  שנחשב    לסוכה  מחוברה   של 

ואף  לכן  , שלחלק מהאהל הקבוע  ומותר להזיזו  על    ,להדקולסגרו  כאן אלא הוספה  שאין 

מטריה  לבין  ,אהלה כאן    הולהדק   הלפתחדאסור    פתיחת  חדששיש  אהל  ולא   עשיית 

הגרשז"א ש  צ"ע ו  .רת אהל(שיש כאן סתי  הוכן מטעם זה אסור לקפל)  לאהל קייםתוספת  

   .זהק ול יחל נחיתלא 
 . ל"א הל' מהל' שבת פכ"ב 16
 ש." , עיי הובא גם בתוס' שם ד"ה הא 17
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  . עכ"ל  ,'כללל ולא איירי מטעם אה  ולירא שמא יפואין ל. .    השקשור במשיח

 .כרש"י התרומה והא"ז שסוברים שם ס' בוהביא שם 

והרשב"א    ,ח סובר כהרמב"ם לאסור משום אהל"כתב דר  18והמגיד משנה 

עירובין    בגמ' ובמס'  כהרמב"ם  פירש  כרש"ישבת  המ  .פירש  גיד  ומסיק 

  .דהעיקר כהרמב"ם משנה 

ר  ךא שמסביבו  כובע  לחבוש  המתירים  לאסור    ,טפחב  וחאפילו  יסכימו 

מכיון  שאת ל הם    מטריה  אסוברים שהטפח שמסשבכובע  שה נע ינו  ביבו 

י  ק הכובעז  אלא לנוי או לח    כיסויל תכליתו   במטריה כל  כמשא"  ע(נו)שלא 

 . דאסור לשאתו בשבת  לדעת הרמב"ם ודעימיהא להאהיל ובזה יודו הו

ל)שא  הנ"ל  דיןהמעכ"פ,  ו עם   שו לבסור  שהגם   ,חמוכ  (טפח  שפה  כובע 

גם   בכובע  קבוע  אש  לפנישהטפח  טפח   ,ותולובשים  בו  שיש  נקרא  אין 

שהרספרו אם  ,  פרי  טפח  בו  שיש  נחשב  ללבשוהיה  מותר  היה  כמו )  וס 

   .(שבת ב טפח מותר להרחיבו חברו מע"ש  וס בופרשכאשר עראי אהל 

זמןכש  ,וטהוהסברא פש אוש  ל  לובשים  נקרא  אין  אינו  הלבישה ופרוס  תו 

לפרינ  אסורההלכן  ול  אה  סת חשבת  אפילוטריבמ  לפ"ז,ו  .19ת שבב  יא   ה 

על ידה    אותה מעל הראש להגן  מגביהים   שראכ,  שבת מלפני    פתוחה  היא

אהל דין עשיית  אחד   .20בשבת  הוי מעשה ההגבהה  אף  חולק  לא  זה   ועל 

  .21מהראשונים הנ"ל 

 
 על הרמב"ם שם. 18
מותר להמשיך ללבשו בשבת וא"צ  אם היה לבוש בכובע מע"ש,    ,ולפ"ז  הערת העורך:  19

 שיאמרו שלבשו בשבת.  לאסור מפני הרואים אולי ישאך  להסירו.
פתוחה בידו, מותר לו להמשיך  עם מטריה  היה עומד בע"ש  אם    ,ולפ"זהערת העורך:    20

 פתחה )או הגביהה( בשבת. רק שיש לאסור מפני הרואים שיאמרו ש לעמוד עימה בשבת.
 נים. פ "ל בכנ 21
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תה פתוחה מלפני שבת לא ישכתב שאם המטריה ה  22תותימה על הנוב"

נשיאת  מעהוי  עשארל  ה  בגדר  אהלשו  ידעו )   יית  שלא  מטעם  רק  ואוסר 

 הנ"ל  23גמרא ברי  התמוה,  ו   .(בת י שלפנ מה  תוחפ  תהשהמטריה היהרואים  

כובע  , והרי ברור שהבשבת   אסור ללבשוכובע עם טפח מסביבו  שמפורש  

ע אינו בזמן שאינו לובש את הכווכח שבאלא מ  ,מוקף טפח מלפני השבת 

י שבת  לפנ במטריה שהיתה פתוחה מ  "ד גם בנידו  וא"כ   נחשב אהל פרוס,

כאהלחשנ   נהאי ו  פרוס  בת  שמונחת  .  מהגשם   הגןלת  מש שמנה  איבעת 

   וצ"ע.

ט להלן מראשו מתפש כובע שהוא  '  24וז"ל ,  הנ"ל  והשו"ע פסק כהרמב"ם 

   .עכ"ל 'לאהיח בראשו אפילו בבית משום טפח אסור להנ 

יב  גם  כפהב  25וסףברכי  אהל  משום  לאסור  לדוד  המכתם  בשם    ת קסייא 

   .השו"ע

'  26ה"ז ד א ובשו"ע   שנהוב   .  .כתב:  עניןמקומות  בכל  להקל  ת  יש לבב ]  גו 

אף אם הוא מתכוין לאהל אין למחות בידם    [מסביבו יש רוחב טפחבע שכו

מיה  י ודעיעת רש"ד ל   נתווכו]  שיש מתירין בכל עניןו  כי יש להם מה שיסמכ

גזרו כאן משום עשיית אהל  רים  שסוב  [המקילים בזה   ונעשהל  ואיה שלא 

  .עכ"ל 'רך לבישה ד

אך   ושא אותהש ונ בו ל   אינהריה ששר נושא מטו לומדים שכאאך מדבריו אנ 

ור  איס סקים ישבזה לדעת כל הפו ,גשמים מפני החמה וה ורק במטרה להגן

   .יל סברא זוו לעכתבנ ש מווכ .אהל

 
 . 2נסמן בהע'  22
 . 9שבהע'  23
 . סעיף מ' ש"א סי' 24
 בשו"ע שם.  25
 סי' ש"א סעי' מ"ט.  26
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 ג.

י  א שהרב משהבהם מוב  דפים   לידי  ויעהג  והנה דעו(  וחזן )איני מכירו ולא 

נה מבת שבראשה  לשב   וסק במטריה מיוחדת נטרס "מגן שבת" העקור  חיב

טפח   טפבשטח  במטריה  וני שאח  על  משתמשים  שאין  בזמן  גם   ,נסגר 

וס  בה חור ברדי  ישו  פתחת ונסגרת()שנ   ומתחת להנ"ל בנויה מטריה רגילה

מתחת   5של   ט  סנטימטר  על  טפח  של  המבנה  של  והחליט   ,פחלמרכז 

לפ מותר  כזה  את  שבאופן  בה  בש  טריההמתוח  ולהשתמש  ון  מכיבת 

על טפח של ף  סילהו  ומותר  )שלמעלה(  ל עראיתוספת לאה   יאה  שהמטריה

עראי מסויים   .אהל  ממגזר  לרבנים  כו"כ  ופנה  אצלם  חתימות   ואסף 

   .ים עמושמסכימ

כת  שגם  עוד  שאין  ב  להתירערובמקום  יש    ר רה"בהמטריה    טלטלל  ב 

"ל המטריה הנ שמחבר בין  ט  קנים  חומת כאשר    , מרה"י לרה"ר(  הוציאלהו)

גשם במע  ללולאה שהד   ,יל  המטמכיון  של  הוא ם  גשה  ילומע  הירתפקיד 

 טריה לחלק מהמעילאחד דהיינו להגן על האדם מן הגשם הרי נעשה המ

לטלטל דאורייתא  הומותר  הרבים  מלבוש.  ברשות  ראיה    ומביא  כדין 

ת גר בו אם שמחברים מפתח לחגורה שאדם חולהמצאה זו מהנהגת העול

  .ותוכן דברי כ"ע .מכנסיו

להתי ל והריני  ראשית  ברה"רהיתר  יחס  בשבת  חיבור    ת מחמ  הטלטול 

ם ברישד   , בדומה למפתח המחובר לחגורה  ע"י חוטשם  ה למעיל הגהמטרי

גם  נשמעים  אינם  ש  אלו  אפול  לא שנהלמי  קרא  בתורה  ילוא  אחת   ,אות 

ברים  מחבאופן ש  מכיון שהשימוש במפתח הואלל למפתח,  דאינו דומה כ

ולכן מותר באופן זה ח  כדי שיהיהאותו   יש ש  מת לטלטלו מח  וליה בחגורה 

דין  יעל לנושאוו  ולבוש  חגורה  הגשם   ע"י  משא"כ  ,של  מעיל  של  החיבור 

יה שאין למטר  הופך את המטריה לחלק מהמעיל, כיון  זה  איןבחוט  למטריה  
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של ן  אן סגנוכ  ויש  .הגשם שום תועלת מכךעיל  ן למלת מכך וכן אישום תוע

 . התורה את כל איסורירו רפורמים שהתירבנים 

שוע ל"המצאה"  נתייחס  טפח    מטריהה  עלמיש  תה  על  טפח  של  מבנה 

יש   יוומתחת   ,המטריהובר לגג  מרכז גג המטריה ואינו מחמעל    צאמנ והוא  

בגג  חו של  ר  ברדיוס  שמכיו  , ס"מ  5המטריה  הכונה  שיש  וכנראה    חור ן 

תוח את  ולכן מותר לפ  ,ס"מ  5ה   על  כאהל  להנ"  בנהמשמש המ  במטריה,

 סיף על האהל.להו המטריה

כאן   רואה  צאיני  טפח'  -  מבנהל  ואר לקד  שום  תוספת   -  טריהולמ  ',אהל 

כאן  ,לאהל עסקינן  באהל  לאו  גג  ,שהרי  על  נמצא  אינו  הנ"ל  המבנה   כי 

כהתחלת   משמש  ב  27אהלואינו  מותקן  הוא  המטראלא  באאש  ופן  ריה 

המטריה   תיפתח  "שכאשר  לממביתחבר  זה  שנה"  כסה וי  מתחתיוטריה 

חלק אחד    ,חלקים   משנינו מטריה העשויה  יי שלפנ הר  ," הנ"לאת "החור

תוספת   כאן  יןוא  , טפח ומתחבר עמו עוד חלק שהוא שאר המטריה  שטחב

עשות בשבת ופשיטא דאסור ל  ,בת משני חלקים ל בשת אהייאלא עש  אהל

 .חלקים  מורכב משניאהל ה

 

 
העוהע   27 אולי  רךרת  יכול    נההכוו:  שאינו  כיון  אהל  של  שם  לו  אין  הטפח  של  שהמבנה 

 מטריה נוספת. מפני הגשם כיון שבלא"ה יש תחתיו  על האדם להגן
עוד  '  ולכאו בהטעם לאסור להשתמש במטריה    בתחילה  כתבנש  ע"פ מהאפשר להוסיף 

  כאהל, הרי ת כלל  שמשים בה אינה משמ שלפני שמשת   כיוןש   –פתוחה מע"ש  שהייתה  
לפני  המבנה של הטפח לא נחשב כאהל  כאן    כןו  ,שההשתמשות בה היא כפריסת האהל

 ם. שמשתמשים בו להגן מהגש
 . ןיש לאסור מצד מראית העי כל הנ"ל גם בלאדלהוסיף  אפשראולי ו
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לדינא  להשת שאס  28תבנא  הנ" מש  ור  בשב במטריה  ול  באיסיו"ת  ור ט 

גדו  .מוחלט המפוחובה  הרבנים  על  כנגד במחאת  א לצם  ורסמילה  ה 

כא מרבנים    .לו"היתרים"  גדולה  בסכנה  עומד  הרבנות  שעולם  וידוע 

לגמ  "ליברלים" לפרוץ  רח"ל  גרים הפועלים  הלכות  את  ועוד    רי  שבשו"ע 

   .מהמונם ם ורנו מהמ" מודרני של רבנים ה' ישסגנוןצור "יול ,ועוד 

                                                                                

 תש"פ הכו"ח ביום י"ט אייר ה'  

 ם ת הרבניומצפה להתעוררו                                                                       

 יתייםהאמ

                                                                               רודלס גדליהו אקהרב 

   ת"ו אב"ד חיפה 

 
 אשון. ופירושו: שבנו לדיננו הר .ע"פ בבא בתרא קטו ע"ב 28
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 ת"דוחה לן עשה בעני

 ע התלויה בדעת האדם"במ

 שליט"א משה הבלין  ה"גהר

 וראש ישיבת תומכי תמימים קרית גת רב העיר 

 א.

ח אות ה׳ )בנוגע למ״ע דשמחת יו״ט כתב רבינו בשו״ע שלו קו״א סי׳ תצ״

ת  כיון שהיא תלוייה בדעמ״ע זו דוחה את שום ל״ת    יןדא'  דוחה ל״ת(  האם 

ת חלום ביו״ט משום דהתענית עונג לו תענילהתענות  מותר    יהאדם שהר

וכל רפ״ח  בסי׳  בדעת   כמ״ש  שתלויה  ל״ת    מצוה  את  דוחה  אינה  האדם 

מ )דף  בפ״ג  ע״א(כדאיתא  לא    ׳  אמרה  דאילו  ומפתה  אונס  גבי  דכתובות 

 . 'ללבעינא ליכא לעשה כ

ב הוהנה  סופר'שו״ת  להש  1'כתב  שבשבת כתב  שסוברים  ויו״ט   יטות 

היא   פת  כזית  איסור  רייתא,מדאו אכילת  של  פת  כזית  אלא  לו  אין    , אם 

 כתבומבאר ה  ,עשה דוחה ל״ת ד ומסתפק האם מצוה זו דוחה לאיסור כמו  

ת גבי אונס מצד דאילו אמרה לא  שאינו דומה מש״כ בהגמ׳ בכתובו  סופר

ו  תה והנאתה רשות תם טוב, מצד דהלעשה כלל  בעינא ליכא ברצונה  היא 

מחול ולומר לא בעינא, אבל ריכה ללא צ מיהנאתה ומ  תלי, ותוכל למחול על

, ואין שמחה אלא  מצוה שיהיה מתענג ושמח לב  בעונג שבת ושמחת יו״ט

ול ושתיה.  פת באכילה  הוא  אכילה  דעיקר  הלחם    ,סוברים  ועל  לב  דסעד 

על   א שאין יכול לומר שמוחל, פשיטהיא מצוה  כו׳, והעונג והשמחהיחיה ו

והא דת״ח מתענה הוא משום    .שוטופ  י והחילוק רבכלת והריני כאילו א  זה

 
 או״ח סי׳ ע״א 1
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לו הוא  ויראשעונג  עליו  דמי שנפשו עגמה  אכילה    לנפשו,  ,  עליו  יערב  לא 

לו, דעכ״פ האכילה   מין לו צערא דנפשא, והתענית שמחה היארושתיה וגו

ומגר להתענות,  מותר  לכן  גרע  שי  אינוע  למי  המדומה  לפניומן  דבר   ש 

דודאי נהנה זו לוולבו שמח    איסור    ור לו, מפני שאינו היה אסלי שבאכילה 

אסר   ית״ש  הוא  ה׳  מצות  לקיים  כדי  לו  וכיון שהותר  עבירה  לעשות  רוצה 

שרי תחשב  והוא  ומצוה  הוא  שמחוייב  כיון  יהנה  ולא  יצטער  לו.   למה 

 ברת אדה״ז.ה צריך להבין סוא״כ לכאור עכתו״ד הכתב סופר

 ב. 

חה עשה דותה(  ומפ  )גבי אונס   לומר, ששיטת אדה״ז שאין אומרים   והנראה

  שמגדיר זאת אדה״ז פי שהפי׳ בזה הוא )כמשום דאי אמרה לא בעינא,  ל״ת 

. הכוונה בזה י מצוה התלויה בדעת האדםדהובקונטרס אחרון( משום    כאן

)לא הכשיט  היא  סופר'ת  אומרי  'כתב  שלא  עשדהטעם  דום  ל״ת ה  חה 

ה ומפתה  עשה    ואבאונס  יהי׳  לא  תרצה  לא  דושאם  לא  לעונגוא״כ   מה 

דגושמ יו״ט  ירצהחת  יש את המצווה, אלא( דכאשר    ם אם לא  לאכול הרי 

בצרעת או ציצית בכלאים. אזי יש   סותרים זא״ז כמו מילה  'עליוןרצון ה'שני  

קודם, מהם  איזה  איזה    ספק  ישנו    גובר,  העליון'  רצון'היינו  זה   הכללועל 

דוח יה  ולו תה'  כמו המצוה  ת האדםהתלויה בדעצוה  אבל מ  ״ת,ה לעשה 

יו״ט  'לאשה ושמחת  עונג  מצות  או  ומפתה  התלויה  באונס  מצוה   שזוהי 

דבאונ  האדם,  ובבדעת  לפייסה,  היא  המצוה  ומפתה  ויו״ט ס  שבת  עונג 

ירג  המצווה היא יש בטוב,  שיהיה שמח. כלומר שכל המצוה היא שהאדם 

ה כולכן  זהנה  ל  אשר  ה'סותר  ת   'עליוןרצון  ל״ת שלא  כמו  בדעת  אחר  לוי 

יתכן שהאדם ירגיש טוב עם דבר שנגד רצון   לאמרים שאואדם בודאי אנו  ה

ושתי׳ באכילה  ואין  והיות  כשלעצמ   העליון,  היא    אלא  ם מצוה  המצוה  כל 

ולחם לבב   ,ר וייןשמחה אלא בבש  עצם הרגשת האדם, מצד שאומרים אין

יסעד, ג״כ שאפוכמ  אנוש  שרואים  להת ו  כיון שכל    ות ענ שר  חלום  תענית 
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הוא   והענין  האדם  יתענה.שהנאת   כיוןהרגשת  בתענית,  היא  שכל    ו  וכיון 

 אין בכך  הענין הוא הרגשת האדם הרי בענין כזה )שסותר לדעת דקוב״ה(

 הנאה.

מחלוקת  ובהסברת  ביאור  בקו״  ,ם וביתר  אדה״ז  בין  לבין שהמחלוקת  א 

)לומד בסופר  כתב  פר היא דהסו  הכתב ה  באי אמר  (כתובות בביאור הגמ׳ 

כלל, הכוונה    נאלא בעי אין מצוה  היא  ליכא לעשה  רוצה  דאי לא    , שהיות 

אותה מלמדין  מצ  לכן  אין  וממילא  בעינא,  לא  בשמחת לומר  כאן  אבל  וה, 

ושבת   יאמר לאיו״ט  ושמחת    גם אם  בעינא נשארה מצוה של עונג שבת 

ל דהיינו  שיט  הנות ייו״ט  ולכן  או  ת מהאוכל  בין  שמחלק  סופר  נס  הכתב 

ויו״ט. אבללאכ ואי אמרה לא    ומד ם( ל)ש  אדה״ז בקו״א  ילת שבת  שהיות 

מצוה   אין  ל״ת בעינא  דוחה  אינו  עשה  מצוה    שהיות הכוונה    ,ולכן  והיא 

שכיון    המצוה, אומרים לוגוף  שהוא צריך להנות, וזה    התלויה בדעת האדם 

  ת,ך להנוא לא שייה׳, ממילרצון  נגד  סור שהוא  הא  שמדובר כאן אודות דבר

באונס היא    דאם   ומפתה  וכמו  אליו תאמר האשה שאעפ״כ  רוצה להנשא 

היא כן רוצה  י  והר  'אי אמרה לא בעינא'לאשה א״כ מה הפשט    ולהיות לו

הכוונה ת שא  אלא  המצוה  וכל  שהיות  לה  כדי ומרים  האדם,  בדעת  לויה 

( לומדים שתהני,  שא  ומהיכן  גופא  מכך  לזאת(  אמרה  כאן  י  אין  בעינא  א 

זהמצוה,   המצוה  שכל  מוכח  ואומרי  )וא״כ  לההנאתה(  ושהי  ם  רצון ות 

שייך שתהני והוי כאמרה    מילא לא  עליון שאינה מתאימה להיות אשתו מה

 לא בעינא.  

בקו אדה״ז  כוונת  ראיהוזוהי  שמביא  ב  ״א  שצם  מצד  מת״ח  ויו״ט  שבת 

ה זה  א״כ,  עונג,  הוא  עבורו  בד ונ עשהצום  תלוי  לו    עתו,ג  אומרים  ממילא 

וזכשיש   היות  עונג  כאן  אין  רצוןאיסור  נגד  כהעליו  ה  הגמ' שמ  מרלון, 

לומדים  ב יו״טכלל  כתובות  לעונג  )שבנוגע  האדם  בדעת  התלויה   שמצוה 

  ל שיכולה לומר תה מכנלמד זה )שתלוי בדעתה( מתענית חלום ובאונס ומפ
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יא מתנגשת עם איסור צריך לומר לאדם שדעתו חייבת  כאשר ה  בעינא(  לא

 שזהו נגד רצון העליון.   להשתנות כיון

יוב  ועיין ה  מביאש  2ט "נימוקי  רששזה  בין  השטמ  "ימח'  ובין   ק"בכתובות 

 בשם הרבה ראשונים שזה עשה קלישא.

   ג.

שבת שחל   גבי  על הקושיא  3יר משו״ת הצ״צ אמנם בכלל בענין זה יש להע

לקיים   כדי  כלוע לא יארייתא מד מדאודלהדיעות שכזית פת הוא    בו יוהכ״פ

 עור היות שי  חציוי רק  ית הכזצד האיסור לאכול ביוהכ״פ הרי  בת, ומחיוב ש

אליבא וא״כ  ככותבת,  הוא  התורה,   והשיעור  מן  מותר  שיעור  דר״ל שחצי 

 בת שחל בו יוהכ״פ. יוכל לאכול כזית בש מדוע לא

ואסור לאכול בחצי ש דבריהם  גם  )ועיי״ש שמאריך שהעמידו חכמים  יעור 

ין זה א  להרמב״ם   כ״ש שגם   ,היה מפורש בתורה מצוה לאכול בשבת   אם 

יך שם שיוהכ״פ הוי עשה ול״ת, ולכן אינו דוחה ״פ מארעכ  ורה,מפורש בת 

של דרבנן  איסור  שלא הכ״יו  גם  גרידא  ל״ת  רק  הוי  שאפי׳  ממשיך  וכן  פ, 

ח  תצ״   ״ט בקו״א סי׳כאן בהל׳ יושיטת אדה״ז    יך שידחה, ולכאורה לפישי

אינו  ם  האד  עתדהתלויה ב ומצוה    ,האדם  מצוה התלויה בדעתהוי    אות ה׳

   .דוחה ל״ת(

גדול   בזה,ר  אווהבי יותר  חידוש  אלא שמחדש  זה  כן מתרץ    דבאמת הצ״צ 

והיינו    א אמרה תורה תענו את נפשותיכם ביוהכ״פהמבאר שם דכיון דבהדי

תורה מצות אכילת שבת ועונג שבת    כשחל להיות בשבת, א״כ ביטלה  ףא

לה ושתיה. דאכי מהעונג והכ״פ שהרי המצוה להתענות הוא היפך ביכשחל 

 
 עמוד קכה בסעי' ה'  2
 או"ח סי׳ ל״ו  3
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ש שבת  מביאו  ךממשיועיי״ש  בהל׳  שמבואר  חלום  בגמ׳    4מתענית  וכן 

וא״כ  דמר בריה דרבינא היה מת   5פסחים  ולא אכל אפילו כזית  ענה לגמרי 

והדברים   להת   ק״ו,כ"ש  התורה  שחייבה  להצטער ביוהכ״פ  דהיינו  ענות 

מבמני שום   ה,ומשת אכל  עת  שייך  אינו  כזית   דשוב  דאכילת  בשבת    חיוב, 

לההוא   שלא  עונג  ה  וגענ ת שה  צטער,משום  הצער  כשחל  והיפך  וא״כ  א, 

להצטער דוקא  שהציווי  בשבת  שוב   במניעת   יוהכ״פ  אין  ומשתה,  מאכל 

שיעור לענין יוהכ״פ, כמו   שזה חצי  ית חיוב מחמת שבת אפילו באכילת כז

 להיות בחול ממש. ביוהכ״פ שחל 

מתענימבו  ״כוא הראיה  גם  הצ״צ  מדברי  חלום אר  כת  מצוה  לומר,  ,  שזה 

שיש כמ״ש    האדם דעת  ב  התלויה כהכא  אינו  דהתם  )רק  בקו״א  אדה״ז 

הל״ת(, אלא הוי עוד יותר שבכלל אין שאינו דוחה את    מצוה להתענג אלא

 בו יוהכ״פ. ג שבת בשבת שחל מצות עונ 

   ד.

ט  שמצות שמחת יו״  דה״זא  איה שלהרוכל  היות    6ה אפשר להקשות אורולכ

ת   ינוא דמתענין  מהא  ל״ת  חלום  דוחה  ויו״טענית  א״כ  בשבת  בחג  , 

מ)  7בשו״ע אדה״ז  בועות שמבוארהש יעקב' הומקורו  מהרי״ל הובא ב'חק 

השבו'וז״ל    (שם  בחג  חלום  תענית  להתענות  שהואסור  לפי  יום עות  א 

ולשמוח בו להראות שנוח ומקובל לישראל  וצריך לאכול    שנתנה בו התורה

שנתנה   התורהיום  לש  בו  דומה  אינו  יו״לפיכך  שמו אר  ושבתות  תר ט 

  .' חלום  תענית  ת בותענולה

 
 בסי׳ רפ״ח 4
 דף ס"ח ע״ב  5
 ועי' בנמוקי יו"ט שמעיר בזה.  6
 ס׳ תצ״ד ס׳ י״ח בסופו  7
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ש הל״ת  ידחה  יו״ט  שמחת  שמצות  יאמרו  השבועות  שבחג  יוצא  ל וא״כ 

הוי    חילול ולא  האדםיו״ט  בדעת  התלויה  שאסור  מצוה  מצד  להתענות  , 

ותענית   לכתוב  לאחלום,  מילתיה  וב  כך  אישתמיט  מה פשבקו״א    טות 

 ל יו״ט.מדובר על כ ה׳ סעיף ״חבסי׳ תצבקו״א  שכותב

עפ לומר  ויו״ט    8בלקו״ש  הרביאר  שמבמה    ״יואפשר  שבת  בין  שההבדל 

ויו״ט  חלום ה  לחג השבועות הוא מצד  גלות והעלם והסתר העולם, בשבת 

  עצה מצד ההסתר שבגוף למנוע מאכילת  ותנת התורהנ   היות וחלם חלום,

ובמצ היות  להתענות  ולהתיר  ויו״ט  ה  בושבת  בחג תענוג  זה  אבל  שלו. 

אלוקבועות  הש התגלות  מת בשע  ות מצד  בכל    שזה  תורה-ןת  חדור  היה 

רוחו  ,הבריאה ד׳  בכל  נשמע  מ״ת  של  שהקול  שכתוב  ומלמעלה כמו    ת 

צ לא  צפור  ואפילו  ומולמטה  שותק  העולם  כו׳  געה  לא  שור  כו׳  חריש ווח 

ה חג  יות שחג השבועות זוה,  לו בדומם אפי  עשרת הדברות נקלטל  קול שוה

שלא ד  בלה ועהגי  בלזה היה חדור בכל הבריאה    וא״כ  הו התורשניתנה ב

ובאדם  בבריאה  מקום  י  יהיה  מתןשלא  של  השמחה  ולכן -גיע  תורה, 

ה  שייך  לא  תורה  של  המדריגות    ר חוד זה  ו  ,סתרבשמחה  אפילו בכל 

ה תור-של מתן  ןת הכי תחתונות וגם שם נשמע שנוח ומקובל העניהמדריגו

הח   ולכן בעולם  גם  יורד  חולם שאפיל  באכילה,לומות  זה  כשאחד    ום חל  ו 

הגילושבר לא  לת  הגוף  יכול  חג  ייה  של  השמחה  פועל  מאכילה,  הנות 

  ה שמחה וגם אצלו נהיה נוח ומקובל יום שניתנה הישגם אצלו נ   השבועות 

 ו״ש.אור בלקתוכן הבי בו התורה. עד כאן

ש מלקו״ש  משמע  הוא״כ  אחג  פוינ שבועות  פו  היא  שהמצוה  עולת  על 

הנאת    אכילה ולא  אלא  הא דוקא  פודם,  השבועות  זה  א  גם ש  עלשחג  צל 

חלום, תענית  עדיין   שחלם  היא  המצוה  אבל  ושתיה  מאכילה  תענוג  יש 

 
 . 32-27חלק כ״ג שיחת לחג השבועות עמ׳  8
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והיא   והשמחה  האדם    מצוה התענוג  בדעת  שישהתלויה  ענין    וכמובן 

הגלויה  בשמח כמ״ה  ושתיה  בחידושיו   שבאכילה  ענין    9השפ״א  שיש 

השמ בחג להראות  ש  חה  ומהשבועות  שנינוח  יום  בוקובל  התורה.   תנה 

אם   עם  תנגשיה התהאבל  בודאי ות  יו״ט  חילול  וכן  וכדומה  אכילה   איסור 

וזה   בדעתהיות  התלויה  רצון   אדםה   מצוה  נגד  שזה  הל״ת  ידחה  לא  זה 

 ליון. הע

  .ה 

בכתובותול ישנים  מהתוס׳  א  שהקשה  10העיר  אמאי  עזרא  יך  יצטרהר״ר 

ל״ת דשבת הא   דוחה  יבוד אב( דאין עשה דכדיבמות )ד׳ ה׳ ע״בק  פ״קרא ב

כלל ומתרץ שם    לכיבוד כלל מי איתא לעשה  נאלא בעיר  אמי  ליכא עשה דא

 . וי״ל דהתם מ״מ מיד שציוה האב הוי עשה לעשות מצותו

 לרצון העליון מדוע תלויה בדעת האדם הסותרת  ולכאורה כיון שזה מצוה ה

הל״ת. התירוץ    שידחה  לבאר  הר״ואפשר  שהיושל  עזרא,  ואביר  כבר ת  ו 

לגציוה   הויהרי  הע   ביו  שלירצון  ששם    לשמוע  חייבון  באונס  כמו  הוי  ולא 

, וכמו עונג שבת  האדם  בדעתשתלוי  היינו    עיקר המצוה הוא לפייס דעתה

 ת האדם. יה בדעויו״ט ההנאה התלו

גופאואולי   שזה  לבאר  יבמות   אפשר  בגמ׳  ע)ד׳    הלימוד  שכולה׳    כם״ב( 

 . התלויה בדעת האדםהוי מצוה  בכבודי וא״כ ם חייבי

איסור    גבי השבת אבידה דכהן דלא דחי  11מב״׳  גמויש להוכיח כן, דהנה ב

ומבארת  הקברות(  בבית  נמצאת  שהאבידה  )כגון  כהן  טומאת  של  ל״ת 

 
 .9פסחים ד׳ ס״ח ע״ב ד״ה מר בריה דרבינא הובא בלקו״ש שם בהע׳  9

 דף מ׳ ע״א ד״ה אי אמרה לא בעינא. 10
 .ד׳ ל׳ ע״א 11
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ומבאר הרמב״ן שם דכיון איסורא לגבי ממונא,  הטעם לכך דלא דחינן    גמ׳ה

ים ואמרו לא או בעלוהרי אם ב  להטמא,אבידה כהן אינו רשאי    דאפילו בעל

ן מצות עשה שבממון, וממשיך א דחינ כך להיל  ל,לעשה כל  לה ליתאבעינן  

בכבודו חייבים  אמר  ששניהם  והתורה  לחבירו  ה להשל מקום  אבידה  חזיר 

׳ בכתובות ד׳ המצוות ומדמי את זה לגמ  לעבור על  ו ולאולכבד אביו בממונ 

 ה כלל.אינו מצוו ינאלא בע  רה ס דאי אמאונ   ימ׳ ע״א בכ

  גש עם ל״תמתנ כש םאדהתלויה בדעת ה רו לחבידם  ן אדמצוה שבי ,כלומר

וכן משמע שם שזה גופא הלימוד בכיבוד  רצון העליון אינו דוחה אותו  של 

בגמ׳ ד בי  אב  חייבבמות  ואביך  שאתה  ע״ב  ה׳  מצוה ׳  גם  דהוי  בכבודי  ים 

אד  לחבירושבין  ה ה   ם  בדעת  דוח   אדםתלויה  אינו  כיבוולכן  ל״ת  ה  אב  ד 

 דשבת. 

 ויהאב ואם  כיבוד  האם  וקר  שחאב ואם  ת כיבוד  וך מצוהעיר ממנחת חינ לו

לחבירו מצ אדם  בין  או  למקום  אדם  שבין  נ   12וות  ״מ שם  פועיי״ש שמביא 

להארי משמ  לבכ  ךויש  כאן  גם  שלכאורה  שזה  זה  אדם  ע  שבין  מצוה 

 למקום. 

 ו.

 (13ה ההוראהפוסקים וכללי  ש  ל הרב פרקו שספרע"פ  )  הראו לי  זמן  חרלא

מצז  "אדה"ע  שו  שזה ובקו  יאהבהל'  מ'  סעיף  'אע"וז  א שם "ופקדון  פ "ל: 

של אביו ואמו, כבודו    שממונו של חבירו נדחה מפני כבודו, אינו נדחה מפני

ל"אע כבודם  שהוקשה  שאם  פ  המקום,  תחזיר    לו  אמרכבוד  אל  אביו 

 
 , שיחה לפרשת יתרו. 90חלק ל"ו עמ' וראה בכ"ז בלקו"ש  12
בעמ' שסא ביאר את דברי    7בעמ' קח כלל נה הביא את הקו"א בסי' תצ"ח. ובנספח    13

ופקדון דלקמן    דברי אדה"ז בקו"א בהל' מציאהלאדה"ז ע"פ השטמ"ק בב"מ. אך לא ציין  
 בפנים.  
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עכשיו שתאכ אני  צריך  כי  עכשיו  ישמהאבדה  לא  ותשקני  לוילני  שנא'    ע 

 . ם חייבים בכבודי , כולכאו אני ה'יו תיראיש אמו ואב

וכל כיוצא בה ממצות של הצלת ממון    ,מצות השבת אבדהת היא  נדחי אבל  

כהן    האבדה בבית הקברות והואת מפני כבוד המקום כגון שהן נדחו  ,חבירו

יט איסולא  ואפי'  יעשה בשביל ממר של  מא לה.  כגוון חדבריהם לא  ן  בירו 

' נאמר אני ה ממון ששאין דוחין איסור מפני    בת, יה מעות שמצא בשלהגב

 .בכבודי' ם חייבי כולכם

שטמ"וז  כתב  14א"ובקו )עי'  שם  'משנה  הרמב"ל:  בשם  ל'  בדף  ן  "ק 

ו"ורשב דכתובות,  ג'  פרק  דסוף  לאונס  שדימוה  פירש  א,  וכן "הרכן  ן שם, 

והתם אפי'"ב בשם הרא"ק בדף ל"הוא בשטמ הכי לא שום  ומדרבנן.    ש. 

  דחי   ח"בער  ב, שצע"בסי' ער  כי אם   דכהן בבית הקברות הביא הטור דין זה  

ה איסור דאורייתא דקיל מיניה "ה, וה"ח סי' ש"כמו שכתב בא  ןדרבנ   איסור

ד  כיון  גרידא,  לאו  לאתלילא  כגון  כלל  בעלים  בדעת  כאן    א  דחינן שייך  מי 

ורשב"ש ברמב"ונא. עמי ממאיסור מק נוסחיג  ל'ק בדף  "שטמ שבא  "ן   בי 

 ק('. "דופשיטא כו' ו רסידוקני דג

בכבודי',    -'  ה  'אניפס'  מהשלומדים  מפורש  ים  רוא חייבים  ע "שמכולכם 

  איסור דרבנן(. איסור )אפי' בדעת האדם אינו דוחה ההתלוי

 
 ח."סק 14
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 חלב שנפלה לבשר בדין טיפת 

 

 שליט"א  רפאל הרושהרה"ג 

 קרית גת. ראש כולל 'עץ חיים', 

 

 ספר תפילה למשה  הערה ב

 חלק יורה דעה סימן ט' 

 א

אי בשוהנה  צתא  סימן  ק" ''ע  לתוך  חלב  נפל  ב'  סעיף  בשר  ב  של  דירה 

מותרהטועמין   אין בה טעם הכל  אם  עליה החלב  יש    ,חתיכה שנפל  ואם 

ים בשלא ה דברים אמורמבחתיכה מטעימת החלב נאסרה אותה חתיכה. ב

כיס ולא  לבסוף  אלא  החלב  כשנפל  בתחילה  הקדרה  יער  נ   אבל  .הניער 

 לב עכ''ל.  בשל החמתחילה ועד סוף הכל מצטרף ל

יש לעיין אמאי שרי לערות  '  ,את הקדירה כולה  עריוהקשה הגרע''א בד''ה נ 

חת   ,כן באותה  הטיפה  ישאר  ינער  לא  אם  הניו  ,יכההא  ידי  מעייל על  עור 

וחלב בשר  מבשל  והוי  האחרות  בחתיכות  שישי   ,הטיפה  בליכא  ם ועכ''פ 

ב י מבשל בשר וחלהוולה וכמת יהיה הטעם באאלא דיטעום קפילא דלמא ב 

  , עכ"ל.וצ''ע

דבריווביא דמקשהור  ח  לכאורהד  ,  הטיפת  קודם  כשנפלה  הבשר  ע''ג  לב 

דרק נמצא  מאותה    שניער  מח  תבשלת חתיכה  לרוטב,ושהיא  וכעת   ץ 

וידיי י מערב בשניער את כל הקדירה הר על צד ם את החלב בכל הקדירה 

שישים   יהא  וחלב  דירה  הק  בכלשלא  בשר  מבשל  עצמו  נמצא  ומכניס 

 ונשאר בצ''ע.   ,ריתאלספק איסור דאו
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בסופו(  ו  "תי בספר תפילה למשה חלק יורה דיעה סימן ט )עמוד קיאנה רוה

קושי וזה  דמיישב  הגרע''א  דברתות  נאסר  יו:כן  כבר  שהטיפה  מיד כיון  ה 

 , ב'חל''בשר בחלב' ולא    ת נבילה ונקראת נעשי  י היא כשנפלה לקדרה והר

  ,ם שאר הקדרהם בישול בשר וחלב כשמערב אותה ע שואין איסור מ  כא''

וחלב שכבר נאסר משום בשר מבשל    שאינו וחלב אלא מבשל בשר  בשר 

לומר   וצריך  בבישול.  אסור  שאינו  'איסור'  וחלב  בשר  כמבשל  והו''ל  וחלב 

ן התורה ונעשה כחתיכת חלב נאסר מעם  ל  הטעם שכיון שבשר שהתבש

א כשאיסור,  ב''כ  לבשל  נ חוזר  אינו  בחלב  חלב  'בשר'  מבשל  א אלחשב 

   .אסור בבישול נוואי  'בשר איסור' בחלבמבשל 

וז"ל איגר שברו  וסיים  עקיבא  רבי  הגאון  על  פ  שילפלא  לנכון "סימן  דייק  ז 

 יישב בסברא זו את דברי בחלב למה לא נתבשל ש רבבשל שון איסור בישאי

 ילוג.  ד ב לעכ"ר בצריך עיון הרמב''ם הנ''ל ונשא

בר  שסו  , חדא, נו בנמצאי חידושים שלענ''ד אידים שנ ובביאור דבריו אנו למ

' ד אף אם 'נוער מי  ,ל, שכאשר טיפת חלב נפלה על חתיכה"נו משה זצרבי

פת החלב מ ברגע הראשוני שהחלב נפגש עם החתיכה מיד נעשית טי"מ

אינו מציל את הטיפה 'מיד'  וניעור החתיכה  ח  'נבילה'  כל ו  נ,"נ מלהעשות 

הניעורמעש נ נו  אי  ה  שלא  הקדירה  את  להציל  כל   צריך אלא  נגד  שישים 

טיפ  יכה,החת  אותה  לעולם  חנ חלב    ת אבל  בזה  יושפיר    ,נ "נעשית  ישב 

החלב   'שטיפת  דכיון  הגרע''א  חנ נעשקושית  איסור  "ית  לחתיכת  נהפך  נ 

 . 'בישולאיסור דעלמא שאין בה 

דד ג  דבר  והנה שאהאדו  יברול  שכתב  במה  בנ ן  מיעף  מיידי  הטיפה  "ור  מ 

ד ונ,  " חנ נעשית   תמולענ''ד  נימא    ,אד ח  ,ןהיבריו  מיד   בניערף  שאדאי 

איך  "חנ   הטיפה א''כ  וחלב(  )מבשר  יש  מנ  והלא  קפילא.  טעימת  כאן הני 
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הני טעימה  ו יש כאן טעם בשר נבילה וע''ז לא יהיינ של בב''ח    בטעם מעור

  .כלל

וע ד זאת  חנ וד  נעשה  דהחלב  בעל  "לדבריו  ד רכנ  בשרא נ חך  מחמת    , סר 

לסגי  ולא    שנאסרה מטיפת החלב  הבשר  ת עי שישים גם כנגד טיפבכ  "וא

 .ד הטיפת חלב גרידאנג

וער מיד טיפת שההבנה בדבר שכאשר נ   מרבנן  א והפשוט ביותר לכל צורב

נאהחלב   ומע  הסרלא  הקדירה  רוטב  לתוך  נפלה  כאילו  לא וחשיב  ולם 

ושפיר מהני טעינ  יש טעם חלב  אסרה  אי  ולא    , מת קפילא  ודבריו פלאיים 

   נ"ד.כלל לעמובנים 

בח  הלכאורו ברש''י שם  מבואר  וז"להדבר  'ניער'  ד"ה  ק"ח  דף  הגיס    ,ולין 

ן הטיפה דהשתא נתערבה הטיפה בה מיד קודם שקיבלה החתיכה טעם מ

ובפשטות בכול טעם,  מקבלת  לא  דהחתיכה  רש''י  מדברי  משמע  עי''ש.  ן 

החתיכה   עמא, ודוחק לומר דלעולם בתר ט   גם הטיפה לא קיבלה טעם דזיל

ד דזה  טעם  לא מקבלת טעם אבל הטיפה כן מקבלת   כיון דאם הבשר אינו 

 י הדדי בבשר וחלב.   לא נאסר גם החלב לא יאסר וזהו תנא

ולש לתמוה  דואין  מוכרחים ולכאאול  זצ''ל  משה  רבנו  דברי  עינ   ,'  נו  ידהרי 

 . יש בישול -בר חם נוגעת בד  כאשר הטיפהרואות ש

י רבינו משה זצ"ל כדברדלא  דהפוסקים למדו    מוכח דרבא ואדרבא מכאן  דא

בנפל איסור    1ת תערובותו החמודי דניאל בהלכעים דברי  ויד כפי שיבואר, ד 

 או להיפך היתר לרוטב איסור חם וסילק החתיכה מיד אינום  ח  לרוטב היתר

  פתטי ד   ,דןיד   וןד מני  ות יאירו  ,כ שהה החתיכה קצת בקדירה" נאסר אלא א

 
 ל"ד, הובא גם בפתחי תשובה סימן ק"ה אות ח'.  סימן א' וסימן 1
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וכסינ טב אם  ג בשר שחוץ לרו"לה עחלב שנפ כה מותרת ה מיד החתיער 

מתפ החתיכה   בכלשטת  דהטיפה  שאין  מזה  ומוכח  ומתבטלת,  תבשיל 

 שר.  לב בבעם החבולעת תיכף ומיד אלא צריך קצת המשך זמן שנבלעת ט 

יעקב יגל  בהגהות  הט  2ועיין  שמדברי  כמבו  "זשהעיר  האר  חמודי דברי 

ה האיסור  דם ששהבה מים תיכף קויאם רד כתב    3ט"צז סימן  "טדה ,  אלדני

 יד אא''כ שהה קצת. לט מר. ומבואר דאין האיסור פוצת מות ק

ן משמע יל דמסוגי"ס  הדאדרב  ,מכל זה חזינן דלא כדברי רבינו משה זצ''ל

 נהפך לאיסור.   כלל דאם לא כן דאין פליטה ובליעה

קום אחר דאף רותח  במ  רנווז''ל: וכבר ביא   4חיה חיו"דבואר בנפש  ביותר מו

ה  ב שנפלחליפת  'ם טהרמב'  ום הכי כתבשהה קצת וכו' ומשן  עינ שאוסר ב

ד  חתיכה  שנבלעהעל  קודם  תיכף  הכל    ניער  יצטרף  בחתיכה  הטיפה 

ודי  מל כדברי הח"ל. חזינן דס"ת עכלהיו  עכ''פ שהה מעט צריך לשישים ד 

 ליטה ובליעה כלל. דניאל דבניער מיד אין פ

לחו עלקיואף  ה"ם  דניומחד  סימדי  יהודה  ביד  וכמבואר  קאל  בפ"ן  ש ירוה 

ד וא  ך הארו להוכיח  דהאריך  י''ב  כדברי  ת  ודלא  ובליעה  פליטה  יש  מיד 

דניאל ג"מ  ,החמודי  דאמרינן  והא  כתב  שמ  חלב  טיפת  ע''ג  בי  נפלה 

ניע שאם  שריהחתיכה  מיד  וכיסה  מפסיק  'זהו    ,ר  הטיפה  דאין  משום 

וההב מתפשט  אלא  החתיכה  בתוך  בכולילוכו  וממל  ך  אין יהקדירה   לא 

ח  "ב סימן קפור יעקצ  ת "עוד בשו  בואריהודה מוכדברי היד    ',נבילה  נעשית 

יוצובע על  העולה  האו)ד,  " י  על  זהב  זר  בהגהות  ס  "ה ועיין  ל'  י"כלל  ד  "ק 

 החמודי דניאל(  כדברידלא  דכתבו

 
 . יו"ד סימן ק"ה  2
 .סק"ח 3
 סימן מ' בד"ה וכבר ביארנו.  4
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ובליעה מלהדיא דאף לסוברים דמיד  מ חזינן  "מ יכא  לד ל  "ס  "מיש פליטה 

חנ ד ל  דכ  חנ"נ  אין  הילוכו  לפ"רך  מיד   ז"ינ  נוער  כ  כאשר  נפל חשיב  אילו 

הניעור ממשיך את התפשטות הטיפה, ולכן   "ילתוך רוטב הקדירה וזהו שע

חנ  ומדל"בכה  "נ אין  חנ   אג,  נעשה    "נ נעשה  לא  בטיפה   חנ"נ בחתיכה, 

  עצמה.

ואין    'התבשלה'דכיון שהטיפה  ר ע"ד רבינו זצ"ל במה שכתב  ש להעיועוד י

י החוות כנגד דברם  תלויים ועומדי  דבריוד נעשה חנ"נ,  בישול ד   חרל לאשובי

ת חלב שנפלה ע''ג הבשר חשיב גדר של צלי ולא הוי  דבטיפ   5ב דעת שכת 

טב קדירה לא חשיב ץ לרושמחו  דרך בישול דכיון דהחלב נפל ע''ג החתיכה

 'דרך בישול' עי"ש את הכרח דבריו.  

 ב

 ודהנה הקשין,  מוכרח  לצ"ז  בינו משהר  דלכאו' דברי  על דברינולתמוה    ואין

תחילה.  ל איסור לכבט מוהלא    מיד   ערמותר לנ   ךשו''ע, דאי''ם וההרמבכ  "נו

בבשר החלב  את  מנער  איסור, דכאשר  שמבטל  זאת )  נמצא  דהקשו  ויש 

וילענ  החתיכה  את ין  דהקשו  ה  זה  ש  ואי    (הפטיעל  לכתחילה  שמבטלה 

דהטי נ פנימא  לא  אין  "א אסרה  ה  איסור  כאכ  דינא  ימומן  ליכא  דביטול  לא 

לאיס ה  דהלא כלל,    כתחילהור  חלב  הטיפת  שמערב  בקדירה יתר  בכה''ג 

לארם שהגו בשישים,   החלב  כעת שמערב  דהלא  כלל  מתחיל  לא   איסור 

לדו   האיסור.  מתחיל ד בכה''האם    ןויש  הכלל  נאמר  אי  איןג  סור 'מבטל 

מוכרח לכתחילה'   אין  ל  וא"כ  דאל"כ  נאסרה  שהטיפה    ה רולכאבזה  ומר 

 כרחין.ינו מוברי רן לא חל האיסור ודבביטול איסור דעדיי

 
 סימן צ"ב סוף ס"ק ב.  5
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  כפי   ו האחרונים כפי שהארכתי בזה במקום אחר נחלקבדין זה  שאמת  אך ה

אי מותר לבטל חלב בשישים בשר. ויסוד דבריו   ןד   6דהנה הגרע''א  ,שיבואר

ם לא נתינת טע   ח או דקודם "אי שייך ביטול בב  7ד התוס' בנידה "ם עמוסבי

ביטול  ו  ,ורהאיס  מתחיל איסור  דין  שייך  ודוג"בכהכלל  לא  בדין  ג  לזה  מא 

ע בגד  "כתם  מתחיל   ניצבעו ג  לא  דהאיסור  אלא  איסור  ביטול  חשיב  דלא 

  .8הלכות נידה ע''ש ב

א דסיים דמשום ליתא לשאר איסורים  ב, אלל החלטי''ז סובר שמותר לבלפו

לאסור עא  ,יש  הבושםיימנם  בערוגות  דיש  9ן  בי  שכתב  אף  טואיסור  ל 

בש,  בכה''ג צדק  ת "ווכן  פ'    צמח  חלב  דאב  כת שסימן  טיפת  לבטל  סור 

ט סעיף ו'  "יתם ברורה מדברי הרמ''א סימן ציורא  10הפמ"ג בבשר וכן כתב  

אם נפל,    קמותר. דמשמע דר  שנפל למים ונתבטל בשישים   בזית חלגבי כ

   .ב"ק כי הש"ך ס"מדברסרו וכן דייקו ל לכתחילה אאב

כה וניער מיד קודם שנאסרה לה טיפה ע''ג חתינפון ש יד מדים דבנל  נמצאנו

אף אי נימא   הכי נמי  ןואי  ,רבביאשלי  ביא  תללא,  ור או  ביטול איס  אי חשיב

יטול ואין ור באיס  בייפה לא נאסרה חש''ל, דהטדלא כדברי רבינו משה זצ

   דן.להוכיח מזה לנידון די 

אברה ביד  השו"ע  בהגהות  ם  ובאמת  לייכת   11דידן על  דהב  דלא    ם טעשב 

ולא הוי נתערודם שמבטל קהו משום שה דזסור לכתחילב ביטול איחשי ב 

 
 . סימן ר"ז 6
 . דף ס''ה 7
 . סימן ק"צ בהגהות רע"א 8
 . סימן צ"ב וכן בסימן צ''ט 9

 בסימן צ"ז משב"ז ס"ק א' וביתר ביאור בשפ''ד צ"ט ס"ק כ"ב.  10
 וכן בסימן צ"ט ס''ק ו'.  11
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אם    12משום שמונע ולא 'מבטלו לאיסור' ודמי למש''כ השו''ע  איסור,טול  בי

א והייסנתערב  דבטור  ביבש  יבש  מדאוריתאל  י תר  בתרי  מדרו  ,חד  בנן  רק 

י הושנתבשל לא  מ מותר להוסיף כיון שקודם  "שלם ומבא יי שישים שמבע

 ב ביטול איסור אלא מונע. יאוריתא ולא חשד סור אי

להכר דאין  למדים  כנמצאנו  ריח  הפוסקים  דברי  מדהקשו  זצ''ל  משה  בינו 

וה והקשינו  איסור,  מבטל  חשיב  והלא  איסורלא  ואין  כ "ובע  ביטול  היתר 

וכל    יגיל פ  ז יש לומר דבזה"עד   ,איסורה היא  יפדצריך לומר דהט הפוסקים 

ילמד כדיאחד   מ  חשיבד   אף ד   ,נו  יש  "היתר  אמ  ב"וכמ  יסורבזה  ג  "מפש 

 . צריכים ישוב ומצוה ליישב דבריוולכן לענ"ד דברי רבינו משה זצ"ל  ,"צבצו

 ג

שהטעם   אדעד כעת מובן לכל צורב  ,לענ"ד   ועוד  מונח בדבריו חידוש עצום 

בישול אחר זהו משום שחסר    שאין  הבישול של  בישול  בחשיבות מלאכת 

בב"ח  ,הגברא שבישול  בנת   שכיון  טעם  יסודו  נעשהאהדדינת  כבר  וזה   י 

טחן. אבל בדברי רבינו משה זצ''ל מובן  טחוןהוי בבחינת קמח  הא',בבישול 

שול  חר ביאדהטעם שאין בישול  כלומר  רא אלא בחפצא  שאין הטעם בגב

ככ מעורב  וחלב  בשר  לבשל  איסור  ואין  לחנ"נ  שנהפך  דנתהפך יויון   ן 

וחשיב איסוריכשא  לנבילה  בישול  איןד   ם ר  איסור  זהבהם  ומטעם  כתב   , 

הקדירה, דאע''פ שהוא ר בשר  ור בישול לגבי שאיפה איסרוב הט שאין בעי

לא דעדיין  בישול  ,נאסר  בשר  איסור  שיחול  שאר  וא''כ  של  הבשר   מצד 

אלאהקדירה לשא  דכיון  ,  נהפכת  בעלמא  דהטיפה  איסורים  בהם  שר  אין 

 יכות. בישול לגבי שאר החת ולכן אין איסור איסור בישול 

 
 ימן ק"ט סעי ב'. בס 12
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וידועה אדהר  וע"ז יש לעורר, נ  חנ"  ושה''נ עחנ ם  י יש לנו מחלוקת ברורה 

 ,רים כלומר בשר חלב שנאסר כבר אי חשיב כשאר איסורים לדעת רבינו אפ

ונשתברו ע"ז קלומסין וכתב הפרי תואר    וחלב  בבשר   אדלא אמרינן חנ"נ אל

  .רישובמה שהוכיח "ש מ"ל חנ"נ עושה חנ"נ עיידסבדעת השו''ע 

נמצאנו למדים דעל הצד הזה לוקת ולוי במחזה ת חזינן דדין    איך שלא יהיה

ן דבשר שנאסר כבר לא חשיב  נ עושה חנ"נ, א''כ בעל כרחך דאמרינ שחנ"

נבילה,   איך עושה את הבשר השני  "כדאל  ,ה גמורה אף לענין בישולכנביל

בשר   'כ לא יתכן 'נבלת 'א  ,סור בישול מטעם דנהפך לנבילהוהלא אם אין אי

 אפרים.  ינו דעת רבוחלב' ל

 ד

א. דבטיפת חלב    ,ו ב' חידושים נ ד ל למדברי רבינו משה זצ''ב  ך שלא יהיה אי

ע הבשר"שנפלה  חנ '  ג  מדין  מיד'  דס''ל  נ," נאסר  כנראה   דהמגע  וכוונתו 

  , ונאסרב  דבשר שנתבשל בחל  ב.     .נ "ר חנ צוני של הטיפה בבשר יוהראש

א בה  ואין  איסור  כנבילת  דפקע  "בבבישול  ור  יסחשיב  שם ח   בשר  ממנה 

כ והוי  את ,  בעלמאנבילה  וחלב  אוסרת  לא  אהבשר    ולכן  הקדירה    ף של 

היתר דינאד   ,שהוא  בישול  האי  אחר  בישול  חסרון   ודויס  בשבת,  דאין 

  .חידוש נפלא שלא ידעתיו בחפצא שאין כאן בשר וחלב כלל אלא נבילה וזה

א  נ ל "שות אי הטיפה חנ קלהש  יזצ''ל  משה  ו  ינ לדברי רבד א  הערנו, חד   ז"וע

ד  טעימה  כעת  יהני  נ הלא  החלב  דאם  נבילה  בשר  גם אסר  יש  ישנו    א''כ 

ועוד   ,נבילה  טעימה שהרי יש כאן טעם בשר  הניי''כ לא  או  ,בשר שנאסר

כנגד הבשר נגד הטיפה בלבד אלא לבעי גם שים כני שי לא יהד שות  יש להק

 שנאסר. 
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ך  רא חשיב ד נידון דידן לבד ר  ואבמ  13סימן צ"ב  "ד ווברי החועוד להעיר דמד

צ אלא  חנ   וד וע  .ילבישול  אם  מחלוקת  יש  דהרי  חנ "הקשנו  עושה  נ,  "נ 

הגר ז"ולדברי  איצ"מ  לענ ל  ולכן  לזה.  מקום  רב"ן  דברי  מקויד  ולא  צנו  רים 

   ועד.וכעת צ"ע ועוד חזון למ ם.ידימבוארים 

 
 . סוף ס"ק ה 13
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 בדין חתיכה נעשית נבילה

 

 שליט"א  רפאל הרושהרה"ג 

 קרית גת.  , יים'ראש כולל 'עץ ח

 

ת   יביא .א ורבנו  אפרים  רבינו  אמרימחלוקת  אם  חנ"ם   בשנן    אר נ 

 ים. איסור

חלב  . ב יסחט  אם  והתוספות  הר"ן  מחלוקת  עפ"י  מחלוקתם,  ביאור 

 באופן מוחלט האם יהא אסור או לא.   מהבשר 

 "ז, בכמה מקומות.באר מחלוקת הראשונים הש"ך והטי .ג

 ר שיטת הרמב"ם בכ"ז. יבא . ד 

עי .ה מעיר  ומכריח  ן  ר""ד  דבריו,  ומבאר  זצ"ל  טעות שיש  הגרב"צ 

 סופר.

אין  י .ו הר"ן  לפי"ד  מדוע  בחתיכה באר  להתכבד  הראוי'  חתיכה  דין 

 שקיבלה טעם מנבילה 

 

 א.

בה  דף ק"ח איתא, טיפת חלב שנפלה על החתיכה אם יש  חולין  במתניתין  

  ש כיון רא עליה ודראסור, ע"כ. ובגמרא דף ק' ע"א אוקי רב אמו  ם בנותן טע

 לה. אותה חתיכה נעשית נבי ן טעם בחתיכה,שנות

רים דדוקא בטיפת חלב  ספות שם בד"ה בשקדם הביא דעת רבינו אפובתו

שנפלה לבשר אמרינן חתיכה נעשית נבילה, וצריך שישים כנגד כל הבשר  

היתר   בחתיכת  אבל  בבשר,  שבלוע  החלב  בביטול  סגי  ולא  שנאסר, 

טעם   בשישים  שקיבלה  סגי  האיסמנבילה  סוברים ור  נגד  וכן  בו,  שבלוע 
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והר והרא"ש  והשב"א  אמנם  הרמב"ן,  הב"י,  לדעת    פות שם התוסרמב"ם 

ור"ת, דס"ל דאף בשאר איסורין מרינן חתיכה נעשית  א  הביא שיטת הר"י 

מ"ג והסמ"ק  סה, וכן סוברים הילה, ובעינן שישים כנגד כל החתיכה כולנב

 והמרדכי והר"ן.

י"ב, ס"ק  צ"ב  סימן  דאף  ובש"ך  ד   מבואר  הפוסקים  בשאר   אףלשיטת 

העיר ע"ד ם בפמ"ג  מנ רק מדרבנן לכולי עלמא, א  חנ"נ זהואיסורים אמרינן  

כזית   כל  על  ולוקה  דאורייתא  כעיקר  דטעם  ר"ת  לשיטת  דלכאורה  הש"ך 

אף מדא לאיסור ממש,  נהפך  דהיתר  דס"ל  כתב בכנסת  מוכח  וכן  ורייתא, 

ק  סימן  המהריק  בשם  ב"י  בהגהות  מהגדולה  וכן  ופלתי, ו צ"ב,  בכרתי  בא 

"ד הש"ך מדאוריתא וא"כ יש להעיר עת נבילה  ה נעשידיש סוברים דחתיכ

דרבנן, ואפשר לומר  מקט באופן פשוט שחנ"נ בשאר איסור לכולי עלמא  שנ 

חנ דאף   סוברים  כולי עלמא  דלאו  סובר  איסורים  הש"ך  בשאר  דרבנן, מ"נ 

לשון   ס  'אעלמ  כולי'ונקט  דרוב הראשונים  נ כן,  וברים  משום  לשון  לכן  קט 

  .'"עכו'

ירוחם   ' במה שכתבודוגמא לזה מצינו בב"י סימן ע דמליחה אוסרת    רבינו 

כדי קליפה לכולי עלמא, וכתב עליו הב"י דלאו כולי עלמא סוברים כך, דהא  

משום שרוב    'כולי עלמא'יש סוברים שמליחה אוסרת כולו, אלא נקט לשון  

 שב גם דברי הש"ך כאן.יש לייכ בדרך זו רים כך, עיי"ש. וא"הפוסקים סוב

 . ב

יסורים מדרבנן משום אר אוסקים ס"ל דחנ"נ בששרוב הפ  ו,ולאחר שביארנ 

 נו אפרים והתוספות. יגזירה, צריך להבין במה נחלקו רב

יסודית   מחלוקת  עפ"י  מחלוקתם  להסביר  בדין  ונראה  ר שאפ'אחרת 

 כפי שנבאר בעה"י.  ',לסוחטו
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לסוחט אפשר  קיי"ל  ונ דהנה  אסור,  האחלקו  הראשונים  משום   זהם  ו 

ה בתוך  חלב  דנשאר  לדחיישינן  וא"א  לידי  בשר  גמורה  סחהגיע  יטה 

ולכן נשארת באיסור, או דלמא, דאף אם יסחט החלב מהבשר  מהחתיכה 

פקע   לא  תו  דכיון שנאסר  אסור,   נשאר  הבשר  הכי  אפילו  מוחלט,  באופן 

 ה מיניה.איסור

בד  צ"ו ע"ב  בדף  אפילו,  דשיטת התוספות  וכן  "ה  תרי,  ד"ה  קי"ב  בדף  וכן 

והרשב"פסק   יסח  א,הרא"ש  באופדאם  מהבשר  החלב  מווט  יחזור  ן  חלט 

  מנם שיטת הר"ן בסוף פרק אלהיתרו )ודוגמא לזה נביא בהמשך לדברינו(  

באופן החלב  כל  שנסחט  דאף  הבשר,   הבש  כל  עדיין  נשאר   רמוחלט 

 באיסורו. 

ן ר"ולשאול על דברי ה  יש להקדים באר מחלוקת הר"ן והתוספות  וקודם שנ 

מה החלב  יסחוט  אם  והלבשר  מדוע  באיסור,  ישאר  מוחלט  סו"ס  באופן  א 

שנא    אין ומאי  מעורבים,  וחלב  ופשתים 'מבשר  הצמר  'צמר  נפרד  דאם   ,

החמהפשתי  שנסחט  אף  בב"ח  ומדוע  מותר,  הכל  באופן  ם  מהבשר  לב 

 .רומוחלט עדיין נשאר באיסו

לנו גילתה  דהנה  לבאר  בלשון    'וריסא'התורה    ונראה  וחלב  , 'בישול'בשר 

נאמר  ש לא  בש  לא הרי  לא  תאכל  אלא  וחלב,  והנה    תבשלר  בחלב,  גדי 

עירוב טעמ  'בישול'המושג   עניין של  וחי הוא  לב ם, שע"י שמבשלים בשר 

 שר וחלב יחד. בתורה אסרה עירוב  הטעמים מתערבים זה בזה, חזינן שה

ק  הוא ר   'בשר וחלב'ב  לנו עירור האם מה שהתורה גילתה  ועדיין יש לחקו

האיסו האיסור  בחלות  שיחול  בכדי  כלומר  וחלב'ר,   שהבשר   בעינן  'בשר 

אלא   תנאי בעצם האיסור  העירוב  אין  אבל  יחד,  ויתערבבו  יתבשלו  והחלב 

נגמר   למעשה  שנתערב,  לאחר  אבל  עירוב,  בעינן  האיסור  שיחול  בכדי 

 סור. האי ר חלה אלא כל שהבשר והחלב נפגשו כבין שהתורה אסרהענ 
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גי מושג של עירוב טעמים  שזהו    ' לא תבשל'לתה לנו באו דלמא שהתורה 

נם יור שכל שהבשר והחלב מעורבים ישנו איסור, וכל שאשזהו תנאי באיס

איסור   אין  ממעורבבים  הנלמד  תבשל' וזהו  חלב   'לא  טעמי  עירוב  היינו 

ו פשוטות בובשר.  אסרה מילים  התורה  האם  בין   ,  הראשוני  המפגש    את 

לחלב למעשה האיהבשר  וזהו  רק    , רסו,  הוא  וחלב  בשר   'חלות ה'ועירבוב 

דא, או שנאמר שהעירבוב הוא תנאי תמידי, ולא רק גרי  בכדי שיחול האיסור

 בחלות העירבוב. 

לא 'ל דכיון שהתורה אפקיה בלשון  התוספות ס"ביאור הדברים כך:    פי"זדל

גילוי  'תבשל שזהו  מילע,  טעמים,  שהתוימרוב  סובר  את לא  אסרה    רה 

בעצ  'ת ב ותער'ה תנאי  האיסוזהו  אין  ם  שאם  איןתעור,  בשר    רובת  איסור 

ו שם  לכן  וחלב,  חלב,  שנשאר  עוד  כאן  'תערובת 'כל  לאחר    ,ישנו  אבל 

 בת. תירו שהרי אין תערויהבשר להנפרד באופן מוחלט חוזר ש

דהגיל ס"ל  הר"ן  התורה  ומשא"כ  של  תבשל' בי  לעירוב '  לא  גילוי  שזהו 

של  בוב  בעינן עיר  ,בכדי שיחולש  נו, היי'של האיסור  לות בח'רק    טעמים זהו

וב תנאי בעצם איסור בשר וחלב, ולכן סובר רבר והחלב, אבל אין העיהבש

להפגיש   אסרה  התורה  וחלב'שלמעשה  בבשר,   'בשר  חלב  להפגיש  וכן 

וכן חלב ש  שר שנפגשונת התורה הוא, לאסור בווהעיקר בכ נפגש בחלב, 

אין  בבשר,   סובר שאם   'בת תערו'יסור  האאבל  ולכן  וחלב,  יסחט    של בשר 

 ורו.  באיסמוחלט, ישאר הבשר  שר באופןהבהחלב מ

, ולא 'גדי בחלב'בשל  וקצת אפשר לדייק כדברי הר"ן מלשון הפסוק: לא ת 

היה בחלב  ש  בשרן מכאן, שהאיסור הוא על  חלב, דשמעינ  'עם 'כתוב גדי  

 יה בבשר.ועל החלב שה

ר ופשתים,  ים צמלא לכ  'איסור בשר וחלב'י  לא דמ  ,ואם כנים דברינו שפיר

ופשתים   צמר  כתיב  מפורגיש  שי  'יחדיו'דהתם  הצמר  לוי  כאשר  שרק  ש, 
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בשר  'יחדיו 'והפשתים   כתוב  שלא  מדוייק  וביותר  חלב',  בשר   'עם  אלא 

 , דשמעינן שפיר שהאיסור הוא על בשר שנפגש בחלב, ולכן אף אם 'בחלב'

 אר באיסור. יסחט נש

א  ראבל  אהנר,  עפ"זו והתוס',גם  אפרים  רבינו  מחלוקת  אפרי  ת  ם  דרבינו 

כסבר בשר  ס"ל  דאיסור  הר"ן  בחלב    וחלבת  הבשר  את  להפגיש  הוא 

הלכך הבשר  'לא גוף הבשר נהפך לגוף האיסור וכמ"ש בלשונו הטהור  ימומ

בבשר  רק    יכה נעשית נבילה שייךת נעשה איסור, ולכן סובר דדין ח  'עצמו

זה   שאין  אחואי  תערובת ר  איסובחלב,  חבן  את  אוסר  עצם  ו  ירד  אלא 

שא"כ בשאר  מ  צמותו,בעאמרינן שהבשר אסור  ור, ולכן שפיר  המפגש אס

ונאסר. אוסר  של  מושג  שזהו  תנאי יממאיסורים  זהו  הטעמים  עירוב    לא 

חנ"נ של בשר וחלב לשאר איסורים שזהו בעצם האיסור, לכן אין לדמות דין  

 "א. ובש "נ ין חנ ן ד יאן שני מושגים שונים זמ"ז ולכ

 

י  זהו תנא  עמים זב"זתערובת הט  ,וחלב  בבשרמשא"כ התוספות ס"ל דגם  

ר, ושפיר דמי לשאר איסורים, ששם ודאי הנבילה תנאי בעצם  האיסו  בעצם 

האיסור ושפיר גוזר בשר וחלב לשאר איסורים, ואף דהר"ן גופיה ס"ל דאף  

  אר ל דאף בשס"לב ולכן  , שזהו ליתא דבשר וחאיסורים אמרינן חנ"נ   שארב

ור, וזהו גזירה בעלמא, אבל יססור לגמרי גם ישאר האאיסורים אם יפרד האי

יג משום דלא מסתבר ליה שבשאר איסורים יהיה חנ"נ אף  ו אפרים פלרבינ 

 ם.באופן שיסחט כל האיסור ממנו, ולכן לא גוזר בב"ח לשאר איסורי

 .ג

באופן   לעיל,  שהבאנו  והתוספות  הר"ן  שר מהב  לבהחשיסחט  ובמחלוקת 

מחלוקת הש"ך והט"ז,    נואו לא, מציפן מוחלט אם ישאר עדיין באיסור  ואב

 , והט"ז כשיטת התוספות כמו שיתבאר בעה"י. כשיטת הר"ןדהש"ך ס"ל 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 52 

 

סרת חברתה  השו”ע, הא דחתיכת איסור או  דהנה בסימן ק"ה סעיף ז' פסק

כשאיס כגון    ורה דוקא  עצמה,  ע'הילנב'מחמת  וחלב,  ובשר  )והני,  ון  ד כ"ל. 

סובר השו"ע ת( וב, שנגעה בחתיכה אחר ן חתיכה חמה בלא רוטיענ הוא ל

האסורה   חתיכה  עצמה,דרק  יכולה   מחמת  וחלב,  בשר  או  נבילה  כגון 

יכולה  איסור אינה  לאסור חבירתה בלא רוטב, אבל חתיכת היתר שבלעה 

בלוע דאין בלוע יוצא בלא רוטב, ולכן אם האיסור הי"ל  ילאסור חבירתה, דק

אציו  לא הא,  דקיי"ל  תיחין  לאסור,  יכולה  עצמה  הנאסר  כה  מן   גדולאין 

 האוסר. 

, הביא הט"ז שם ס"ק י"ג דברי  'כגון בשר וחלב'השו"ע  ב  כת והנה בהא ש

הרש"ל שהקשה על השו”ע דהא בשר שבלוע בו חלב, גם לא יאסור דהא  

ללא   ר, והרי הבשר נשארשר עצמו יאסור בשר אח הב  לא יוצא ואיך  הבלוע

כלל הי  חלב  הש,  תרוהוא  דכונת  ביאר  שכתב  ולכן  במה  בשר    כגון'ו"ע 

שבלוע בו    בשרה שבזה יש איסור, אבל  בגבינ   חם נגע   , הכונה שבשר'וחלב

 . לא אוסר חלב

ל דאין בלוע  "דון זה, והסיק דאף דקייאמנם הש"ך שם ס"ק י"ז האריך בני

ל  פו שנחשב הבשר גו  הבשר והחלבשל    רוטב, מ"מ לאחר חיבורןבלא יוצא  

 בלא החלב.אוסר אף וסור אי

ה  חזינן  בדברי  נחלקו  והט"ז  שהש"ך  והתולהדיא  ס"ל ד ות,  ספר"ן  הט"ז 

( הר"ן  כסברת  והש"ך  התוס'  שלפ"זכשיטת  הש"ך    קצת   צ"ע  אלא  מדוע 

 הבאנו(.פוסקים אחרים ולא הביא דברי הר"ן ש שם הביא

כ לשי  שהש"ךתב  ובפמ"ג  אזלי  הוהט"ז  דהנה  צ"ב טתייהו,  בסימן  שו"ע 

ער  חרות צריך לשכה ונתבשלה עם אשנאסרה אותה חתיב,  ככת סעיף ג'  

דזהו דוקא שנתבשלו הבשר והחלב יחד, אבל  ז'    "ז ס"ק נגד כולה, וכתב הט

אם נצלו לא, דהא אין בלוע יוצא בלא רוטב, אמנם הש"ך סתם ולא פירש, 
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ד  ד   אזילוזהו משום  סר  אף בצליה אולשיטתו דאין חילוק בין בישול לצליה, 

צ"ב  הפמ"ג בסימן יסור, וכ"כשום שנהפך לגופו של אבחלב מ בלועשר שב

ת בשר וחלב סוף ד"ה ולפי"ז, וכן בסימן ק"ה הלכותיחה לס"ק ב', וכ"כ בפ

 .ס"ק י"ז

לדייק   יש  צ"וביותר  בסימן  והט"ז,  הש"ך  של  הטהור  ד'  מלשונם  סעיף  ב 

וכתב אלא בבשר וחלב,    ה נעשית נבילהשו"ע, לא אמרינן חתיכה   במש"כ

כי איתנהו י נפשיה שרי, וום דכל חדא באפו וז"ל הטעם משס"ק ט"ז  הט"

כיון לכאסור הי  בהדי הדד  וביאור דבריהם  וכו' כ"כ התוס',  ך הבשר אסור, 

וכו' על כן כל התערובת הוי גוף האיסור   שבשר וחלב אין שום איסור ניכר 

 ט"ז.של העכ"ל הטהור  בשר וחלב 'בעירו' האיסור האמור בתורה  שזהו

בריהם, וצ"ל  לט"ז לבאר ד   היה הצורך   רי התוס' מבוארים ומהורה דבולכא

תטעי לפרש דמה שכתב התוס' הלכך הבשר אסור,  דלא  לבאר    דהט"ז בא

לשון  נקט  לכן  אפרים  רבינו  של  לשונו  דזהו  איסור,  של  גופו  שנעשה 

אסור' עצמו  מכח,  'שהבשר  שזהו  לפרש  בא  תערוב  מ"מ  של  איסור  ת 

ו וחלב,  שסייהבשר  שכם  זהו  הויהט"ז  התערובת  ש  ל  האיסור  זהו  גוף 

 .ח הט"ז  לבאר עצמו, לכן הטרי'עירוב בשר וחלב'האמור בתורה 

משא"כ הש"ך שם ס"ק י' כתב בפשטות כלשון רבינו אפרים, הלכך הבשר  

דברינו, שהש"ך והט"ז נחלקו הו כסור בתערובת וזאסור ולא פירש דזהו אי

 ר"ן והתוספות. בסברת ה

 .ד

לב, דס"ל כשיטת כות בשר וחמ"ג בפתיחה להלם, כתב הפ"מבהרת  דע וב

אפר    לכות מאכלות אסורות, הלכה א'ט מה"ם בפ"ך דהא כתב הרמבהש"

וחלב בשר  בהנאה  ,של  הנק  אסור  מן  שיש  והוא  שסובר  ומה  ע"כ.  ברים, 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 54 

 

משמ הנאה,  נ איסור  שהחלב  דאף  נש  פרד ע  עדיין  מ"מ  אר מהבשר, 

 חלב. ה ממנו כל איסורו דהא ע"י שנשרף נפרד ב

והפ הכרתי  אאמנם  פ"ז  סימן  דאלתי  סובר  ב',  אסור  ות  בב"ח  של  פר 

אמנם המעיין בפני יהושע בפסחים דף כ"ז יראה דס"ל    .רק מדרבנן  הנאבה

 דאפר בב"ח אסור מדאורייתא, ואפר של חמץ מדרבנן עיי"ש. 

ד  דאף  הוכהפמ"ודע  מהרמבג  אסור יח  בב"ח  של  שאפר  מדאורייתא,    "ם 

דוקז  "ממ לענ הו  לענ   'הנאה'ן  יא  אבל  אכילהבלבד,  הפ  ין  הסיק  מ"ג  כבר 

  ', שכל אוכל שנפסל מאכילת אדם שרי באכילהס"ק ב  שפ"ד בק"ג  בסימן  

וכן כתב בחוו"ד סימן ק" וחלב,  ואפילו אפר של בשר  ג סק"א,  מדאוריתא, 

כהכר לאסות ודלא  והפלתי  אי  בר  זה  וחילוק  באכילה  להנאה ף  אכילה  ין 

 ד' עיי"ש.   בפמ"ג סימן צ"ב ס"ק מוזכר

  יירי מם  מב"ומר, דהר"ג מהרמב"ם אפשר לדחות ולראיית הפמ  אמנם עצם 

שכתב   ומה  שנתקלקל,  מוזכר    'אפר'באוכל  לא  דהא  מושאל,  לשון  זהו 

 הפמ"ג שם. כ  באדמה, וכ"ברמב"ם לשון שריפה, ומיירי באוכל שקברו 

יימר שאם נשרף הבשרועו דמי  כאילו החלב    ד אפ"ל  , לגמרי  רד נפנחשב 

ג  ידהר שומן  אחוזי  ישנו  שבחלב  ואפדולי ידוע  שם,  לא   שומנים שר  אלו 

נ  אלא  כלי שרמתאדים  בתוך  נשרף  חלב  שכאשר  רואות  שעיננו  כמו  פים 

נשאר בו אפר חלב, משא"כ כאשר מים מתאדים לא נשאר אפר בתוך כלי,  

  .ולא כולו מתאדה שרףכרחך שהחלב נ  ובעל

צ"ד  וכ"כ ביד יהודא סימן  "ז אין ראיה מהרמב"ם שסובר כשיטת הש"ך  פיול

להלכה דאם   ופוסק  ם ב"וחה את ראיות הפמ"ג מהרמד ס"ק ט"ו בארוך, ש

כהש"ך,   ודלא  הרש"ל  כשיטת  דשרי  מוחלט  באופן  מהבשר  החלב  נפריד 

 מב"ם.והפמ"ג פסק כהש"ך, וכמו שהוכיח מהר
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ד ואפשר ליי ולא כולו מתאדה, עת הפשב    מ"ג דסובר דאף שהשומן נשרף 

תאדה וגם מה בבשר הוא בלא ממשות, וזה באמת מ  שנבלעהטעם    "ממ

 ח וכדומה.מח בקמכמו ק 'יבש ביבש 'כנשאר חשיב ש

חשיב   וכמו שכתב הכר"ו דכל נטל"פ יש לו דין של יבש ביבש וכל שנשרף

הבש לצד  מונחת  ושפיר  שהשמנונית  מר,  הפמ"ג  דס"ל  הרמהוכיח  ב"ם 

במנחת יעקב   מן ק"ה אות י"א, אבלך זו פסק גם הפר"ת סיכהש"ך, וכדר

כ"א   ובכר"ו סימן ק"כלל  יהודאה  סק"א,  והיד  י"ד,  דאי    ס"ל  "חפרוה  אות 

 יפרד החלב מהבשר באופן מוחלט שרי.

 .ה 

לב וט החף אם יסחולאחר שביארנו שדעת הש"ך מוכרעת כדעת הר"ן, דא

ב מוחלטאמהבשר  נשעדי  ופן  באיסורוין  הבשר  ואשתומם    דתיעמ  ,אר 

מרן   רבי  אוהגבדברי  צין  אובן  זצ"ל, שכתב  ן  ר  או'בספרו    להדיאבא שאול 

שלדברי הש"ך אם יפרד החלב מהבשר   ג',  מןסי חלק יו"ד    תשובות א  'לציון

מתו"ד  ונביא  להתירו,  הבשר  יחזור  מוחלט  דהנ   באופן  ואפ"ל  יש   הוז"ל: 

ו אסור, האם  "ח ואפילו אפשר לסוחטבב  כה נעשית נבילהלחקור הא דחתי

דחי כלמשום  יצא  לא  שמא  אסור    ישינן  ולכן  שבו  איזה החלב  נמצא  ואם 

טעמו אלא אף גופו של  רק    , לא לוכושנפריד את החלב מן הבשר    מציאות 

ו ממנו  יפרד  שנתערב איסור  קודם  שהיה  כמו  עצמו  בפני  אחד  כל  יעמוד 

יהי מותרהאם  אין  ה  א  דהשתא  כלל,  נאבו  דכו  נאסר  מר  שכבר  יון 

איסור חתיכת  והו"ל  נפרף  א  מדאורייתא  כיון נ יד ממאם  מ"מ  החלב  את  ו 

 .עכ"ל חזור להיתרו הראשוןה אינו יכול ל שנאסר מהתור

שהבשר  ולכא סובר  י"ז  ס"ק  ק"ה  בסימן  הש"ך  דהא  תמוהים  דבריו  ורה 

  הוי כמו שאליהו ו יוצא בלא רוטב, ואוסר את חבירו, דאף דקיי"ל דבלוע אינ 

כ   בא איסורא  דליכא  הש"ך אן  ואמר  הביאו  המהרא"י  של  הטהור  כלשונו 
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להש"ש ס"ל  זאת  ובכל  לם,  חזינן  לאסור,  דס"ל  ך  אם הדיא  דאף  לש"ך 

"ך ר אסור, וכמו שמוכיח הפמ"ג בכמה מקומות שהשמהבשב  חליסחט ה

 ב"צ זצ"ל.הגר והט"ז לשיטתם בכמה מקומות, וזה איפכא מדברי

"ל אפשר לומר, שכל דברי הש"ך דאם יפריד  "צ זצהגרברי רבינו  שוב דביובי

ישמהב  החל הבבשר  בשאר  שנתבשל  בבשר  רק  זהו  באיסורו  חלב,  ר 

מד  מחשנאסר  בשר שנאסר  אבל  מדרבנ אורייתא  מליחה, לב  בדרך  כגון  ן, 

וכדומה, באופן כזה אם יפרד החלב מהבשר באופן מוחלט שפיר  וכבישה 

  וות דעת סימן צ"ב ס"ק בח  תרו, וכך מובאהש"ך שיחזור הבשר להימודה  

ב סובר  ק"ה שהבשר עצמוה' שאף שהש"ך  ללא    סימן  אף  לאיסור  נהפך 

בדר רק  כ"ז  מ"מ  ש  בישולך  החלב,  מודה  בכבוש  וכיון  לה  זרחו אבל  יתרו, 

הש" דברי  על  מיירי  זצ"ל  בדין  שהגרב"צ  שמיירי  ל'  ס"ק  פ"ז  בסימן  ך 

ש  'מעמיד ' מחמת  יהשבעינן  איסור  בד מיי  וכיון שלאעצמו,  א  בישול רי  רך 

ולכ עצמו,  איסור מחמת  לא חשיב  דברי  עמידי    איקש  לאן  בזה  הגרב"צ ל 

 זצ"ל.

העלנ  לא  עדיין  דרכינו  לפי  אף  גמאמנם  ארוכה  הגד לורה  ו  זצ"ל  ברי  רב"צ 

  וכפל לשונו בזה, א"כ קשה   'שכיון שנאסר מדאורייתא'שהרי בדבריו כתב  

 הש"ך אוסר.יתא שהרי בדאורי

בר טועת 'שמר  לו  לאאירה  ואין  זאת,    ה'למיד  להוכתב  בדבריו ומוכרח  סיף 

בב"ח בין  החילוק  או    את  מדאורייתא  שכאשר  שנאסר  ובאמת  מדרבנן, 

את  פג לפנ שתי  זצ"ל  שכו  הכמי  הגרב"צ  לי  אמר  איסור  ושנים,  לענין  נתו 

יה טעות ל להג, )וצריך להאיר עיני המו"ל של ספרי הגרב"צ זצ"דרבנן בלבד 

 זו(. 

שהבאנווהנה   דהשלעי   אף  בדרך  ל  שלא  מחלב  שנאסר  דבשר  סובר  "ך 

לא איסושיח  בישול  מגו ב  לפר  ל'  ס"ק  פ"ז  בסימן  שמשמע  כמו  ענין ו 
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מ למעמיד,  האם  להסתפק  יש  עדיין  מעמי"מ  בכל  גבי  גם  או  כך,  סובר  ד 

 איסור דרבנן.

ש מדרבנן  שנאסר  וחלב  בבשר  מודה  שהש"ך  שביארנו  אף  הוי   לאוהנה 

לא אם סובר שבשר  להבין מהו החילוק, והנו  דיין צריכים א איסור מגופו, ע

מדאור  וחלב בבישול  מגופ  ייתאשנאסר  איסור  שלא חשיב  תיתי  מהיכי   ו 

ופו יאסור, דהרי נאסר  שול שגך ביבדר  בשר וחלב שנאסר שלאנאמר דגם  

דאורייתא,   איסאטו  דחשיב  איסורים  בשאר  דחנ"נ  הר"ן  שסובר    ור וכשם 

שנאמגו כיון  אטופו,  דבש  סר  וחחנ"נ  אר  גופיה לב,  וחלב  בבשר  גם  "כ 

בישו בדרך  שלא  ג  נאסור  גם ל  שנאסר  בשר  ואת  אטו  אסרוהו  שהרי  פו, 

 . להוא בדרך בישווחלב ש

"ך סימן פ"ז ס"ק ל' סובר שבב"ח דרבנן ה שהשובאמת דיש לבאר, שכל מ

איסור   רק לענין חשיבות  זהו  איסור מגופו,  הוי  זה   'ד מעמי'לא  שרק לענין 

מן  ניבע מגופו  הדיני  מש, איסור  לענין שאר  אאבל  מגופו  איסור  ף  ם חשיב 

 . בב"ח שנאסר מדרבנן

בעזה"י  ו האח   יתיראאכן  גדולי  נחלקו  הש"ך  הבנת  כמו  שבביאור  רונים 

 .  בואריש

סובר דבכל בב"ח שנאסר  דהנה בגליון המהרש"א סימן פ"ז, כתב דהש"ך  

מן כ בסיוכ"   ז ס"ק ג', ימן פ""כ בחוו"ד סופו, וכמדרבנן לא חשיב איסור מג

דברי על  הגרע"א  בהשגות  אמנם  ה',  ס"ק  שם חוה  צ"ב  הביו"ד  דברי    א, 

ב סק"י  מ'  כלל  יעקב  והיהמנחת  האיסור  לא שם  דרבנן  וחלב  שבשר  תר, 

איסוח ובר"ן,  שיב  ברשב"א  משמע  וכן  בישול,  ע"י  נאסר  אא"כ  מגופו  ר 

ראיה מהש"ך    וז"ל: ונלע"ד אין  ומובא בסימן ק"א בב"י שם, וסיים הגרע"א

 . ו איירי במעמיד עיי"שפ"ז ס"ק ל' דכל דברי ימןס
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ילה דאף בב"ח דאורייתא בתחתב  הטהור של הש"ך שכ  מדוייק בלשונון  וכ

אי חשיב  מגופלא  מעמילעני   וסור  עצמו ן  מחמת  נבילה  באיסור  ודוקא  ד, 

אי חשיב  להתכבד  הראויה  חתיכה  דלענין  אף  הרי  מעמיד,  הוי  סור  ממש 

מ לענ מגופו  ק"מ  מעמיד  יין  ויל  אם  ותר,  דאפילו  הש"ך,  וכתב  הוסיף  ע"ז 

מ על ידי כבוש  גם לענין מעמיד איסור מגופו, מ"  י הויי עירוע"ח  נאמר דבב"

 עמיד בלבד. מ ז לעניןומליחה לא הוי מעמיד דכ"

להתיר   כסניף  עליה  סמכינן  לכן  בטל,  דמעמיד  דס"ל  פוסקים  דיש  ובפרט 

 .ה להתכבד יר הוי חתיכה הראויאבל בחהר"ל שפ

  יושר ס"ב סימן י  מר א  מאיר אריק זצ"ל בספר   עינן מדברי הגאון רבישמ  ועוד 

רצה   שהשואל  בלדומ"ו,  חתיכהן  דין  לו  דאין  דרבנן  וחלב  הראויה    בשר 

ב לו דאף דבב"ח דאסור מדרבנן חשיב איסור מגופו, וכמ"ש  , והשיתכבד הל

בסימ בפמ"ג  וכ"כ  בב"ח,  להלכות  סבפתיחה  מש"ז  ק"א  ג', ן  אבל    "ק 

 נןרבהתכבד, דאיתא במשנה פרק השוכר שבשר וחלב ד אויה לה הרבחתיכ

כ הוא הדין יסור מגופו, א"תא א"כ כמו בב"ח דאורייתא הוי אידאוריליתא  

כדברי החוו"ד סימן בשו"ת  אמנם    .דרבנן ק"ו, כתב  המהרש"ם ח"ג סימן 

 יסור מגופו. צ"ב ס"ק ה' דאף דחתיכה הר"ל ס"ל לש"ך דלא הוי א

שחשיב איסור מגופו  קים משמע דס"ל להש"ך  פוסב הרוב   :הענין  לסיכום

ד דמא  אל הוי איסור מגופו  ך ד הש"באמת סוברים כדעת  "מ אפשר לדחות 

דלא גזרו ליתא דבב"ח, אלא  אפשר    פרדונ שבל לאחר  כל עוד שהם יחד א

 דמ"מ חזינן דאין לתלות דין מעמיד לשאר איסורים ודו"ק. 

 .ו

ין חנ"נ בבשר וחלב,  "ן לענ והר  ין התוספות ישנה בתה המחלוקת שוהנה או

גם לענין חנ"נ בשאר איסורים אי    נחלקו ו לא,  א משאי חשיב איסור מגופו מ

ם הר"י סוברים דבשאר ע"ב בש   פו או לא, דהתוס' דף ק"חחשיב איסור מגו
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ו  אמרינן אין הנאסר גדול מן האוסר ואם לגבי האוסר הוי מין בשאינ   איסורין

הח דלגבי  אף  ונ מינו,  הנאסרת  במינ י עשתיכה  מין  הוי  נבילה  בטל ת  ו 

"פ כל  הר"ן בסן במינו לא בטל, אמנם  בי יהודה דס"ל דמיבשישים אפילו לר

לענין ל  הבשר  שיש  ס"דבר  מתירין  הידחת   לו  מאיסור  יכת  שנאסרה  תר 

ש מסויים, נחשבת אותה חתיכה כאיסור מחמת עצמו וחשיב לענין דבר שי 

מתיל במינוריו  כמין  כאואסור  ן  דחשיב  שמעינן   .עצמו ממשמחמת    יסור, 

  צמו ממש, וגדול ור מחמת עסכאי  הוי  רהאסשנ "ן דס"ל דחתיכה  מדברי הר

 האוסר. הנאסר מן 

חשוצ דאי  הר"ן  דברי  להבין  כאיסור  ריך  מדוע יב  א"כ  מחמת עצמו ממש, 

לא   לענין חתיכה הראויה להתכבד קיי"ל שחתיכת היתר שנאסרה מנבילה

כאיסור מחמת עצהו ובטילה בשישי  פר  ים מה  בסוף  הר"ן  כתב  גיד וכך  ק 

בחתיכה    1הנשה  אמרו  שלא  מחשאינ וז"ל:  באסורה  אלא  בטילה  מת  ה 

נעשית  "פ שחתיכה  אע  ן בה טעם בחתיכה ונת מה אבל אם נפל איסור  עצ

בו  להתכבד  ראוי  שבה  האיסור  שאין  לפי  ברוב  או  בשישים  בטלה  נבילה 

  .עכ"ל חים האורלפני 

מחמת  ולכאורה   איסור  חשיב  חת   עצמואי  הוי  לא  הראויה  מדוע  יכה 

 להתכבד? 

ב לבאר  מ   ד סוי  דחלוק  "יעהונראה  להתכבד,  הראויה  חתיכה  שאר דין 

 . באר בעה"יהדינים, כפי שנ 

דינים י ביטולים  דינ   דהנה בכל דיני האיסור  .א  :איכא שני  ב. ביטול   .ביטול 

ר"ל לא ביטלה היינו  הוכיון דהא דחתיכה    .ינומציאותו של החפצא דהוי כא

 
 . 72עמ'  1
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נן ששמו של הבשר הוא  למבטלו, בעי   בות הדבר שאינו מתבטליחשמצד  

 יפך.את סיבת האיסור ולא להרום יג

לאיסור שלא    בד הגורם תכלה  ה הראויה דיני חתיכ  וביאור הדבר כך: דבכל

של   שמו  דבנבלה  שנבאר  כפי  החפץ  של  שמו  הוא  הוא  הביתבטל  שר 

לאיהגור שכיוסורם  שהבש,  אן  מיר  זבוח,  שימנו  חל  נבלא  לא יממו  ילהם 

סור בשר  יכן באממש, וד  אחהוא דבר  השם של החפץ והשם של האיסור  

נו האיסור  שהחפצאוחלב  דכיון  החפצא,  של  משמו  זה    'רבש'שמה    בע 

משא"כ בחתיכת היתר שקיבלה מנבילה אף    ,איסור לא יתבטלורם שהגה

שם   אין  מ"מ  כולה  האישנאסרה  את  גורם  ההיתר  דאדרבא  חתיכת  סור, 

ובץ על בשר שהוא  לא שהאיסור רשר זו הסיבה להתיר, אבה  מפני שמו של

איסור,  מו של הבשר גורם את ה לא ש  ל את דיני הנבילה, אבלומקבהיתר,  

קא בנבילה ובשר וחלב לא בטיל מפני שחשיבתו  בן דדור מויפון שכן שוכי

ה מונע נמצא, וז ' שם בשר'א ליממשל החפצא לא בטלה מחמת חשיבותו, ו

  וחלב כיון שהשם של החפצא שמו בשריבטל, וכן בבשר לא  שאיסור נבילה

 גורם שאיסור בב"ח לא יבטל. ה, זה א חשובהוו

הית  בחתיכת  שהאיסור  משא"כ  החתיכר  על  את  גו ה  שחל  האיסור  רם 

שפיר בטל, דבחתיכה הר"ל לא השם של האיסור הוא המונע שלא תתבטל  

וכיון    ל,יא גורמת לאיסור שלא יבטהמה של החפצא שהיא חשובה  אלא ש

לה  יהנביני  בלה דאף שמקבלת את כל ד החתיכה טעם נ שכן שפיר בטלה  

 . את האיסור ולא להיפךא יגרום שהשם של החפצא הו ממש, מ"מ בעינן

לשונו הטהור של המהרא"י מובא בש"ך סימן ק"ה ס"ק י"ז וז"ל:   מובןזה  וב

 "ל.עכ  האיסור ולא נאסר  שלבשורשו    נו אלאאי  התכבד דחתיכה הראויה ל

סור  יהאל  ש  'ורשושמ'וביאור דבריו לפי מה שכתבנו דבעינן דהאיסור יהא  
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ה וזה של  השם  כאשר  רק  נובעו  החפצא  איסור  של  כחדא  ',  משמו  והוי 

 ז חשיב חתיכה הר"ל ודו"ק בזה.ורק א 'מילתא

 

 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 62 

 

 הערה בדברי קצות השלחן  

 

 שליט"א  אירי מאיר מ הרב 

 ראש הכולל 

 

 בדין האוכל פת ממולאת בפירות ומטוגנת  

 בשיעור קביעות סעודה 

 א.

ברכה"נ  בסדר  אדה"ז  י)  כתב  סעי'  וז"ל:  ("בפ"ב  שבליל,  עבה  עיסה  תה 

או שאר משקין בשמן    מחבת ה בבידיים וטגנ   לחם גמור המתגלגלת   כעיסת 

 ושומן 

 .מקרי טיגון ולא בישולאז  ד   )או שאר משקין(שמן    מעט ]הכוונה שטיגן רק ב

שמן הרי זה כמין בישול גמור ומברך   הרבה כי אם משימים לתוך הקדרה  

 הסעיף["ש בסוף במ"מ ומעין ג' לעולם כמ

במחב הטיגון  שאין  מתוי"א  מוציאה  גת  לחם  והמשקה רת  הואיל  מור 

תחילה וה"ז כאילו   מועט והעיסה הייתה בלילתה עבהדבר  ת הוא  שבמחב

 ז בכזית.  המ"יה המוציא וברעלבתנור ומברכין ת נאפי

 שיתבאר. וכן עיקר.  ול וכמוויש חולקים ואומרים שדין הטיגון כדין הביש

כדי    אם ומ"מ,   תואוכל  של  ספק  שהוא  להחמיר1רהשביעה  יש  שלא    2... 

גמור. ואפי' היא ממולאת, כל שאינה  כי אם בתוך הסעודה של לחם    לאכול

 
שאין זה ספק של תורה ממש, כי מה"ת יוצא י"ח בברכת מעין ג',   ובמוסגר כותב אדה"ז  1

של   להחמיר בספקה כעין ספקראוי  רק שכיון שמשה רבינו תיקן ברכת הזן בברכה בפ"ע,  
 תורה. 

 להחמיר. ראוי סגר הוא: עי' בהערה הקודמת, שלשון אדה"ז במו 2
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יחמיר לעצמו כמו שכתב בס"ט לגבי פת הבב"כ שיש בעל נפש ויש לציין שכאן לא כתב ש

פת   שהוי  כהדעה  להקל  יש  הדין  ומעיקר  הבב"כ,  פת  הוי  במ"פ  שנלושה  פת  אם  מח' 
 יחמיר לעצמו לאכלה בתוך הסעודה. בעל נפש הבב"כ, ורק 

של תורה, ולכן רק  ולכאו' היה אפ"ל, ששם מיירי כשאינו אוכל כדי שביעה שאין זה ספק  
בע"נ יחמיר לעצמו. משא"כ כאן שאוכל כדי שביעה שזה ספק של תורה, הרי שכ"א יש לו  

 )או עכ"פ ראוי לו( להחמיר.  
 ולפ"ז, אם אוכל פת שנלושה במ"פ כדי שביעה, לכ"א יש להחמיר. 

ש זה קשה,  ב אך  לגבי פת שפוררה  אדה"ז מח'  י"ג מביא  בסעי'  לפירורים פחות  הרי  ידו 
מכזית ובישלם ולא הלך מהם תואר לחם בבישול, האם פקע מהם דין לחם, או שלא פקע 
כיון שלא הלך מהם תואר לחם. וכתב שספק ברכות להקל, אך בע"נ יחמיר שלא לאכול 

 עודה.   כדי שביעה שלא בתוך הס 
 ולפי הנ"ל יקשה, שכיון שזהו ספק של תורה, הרי לכאו' לכ"א יש להחמיר. 

ב כתב שהעיקר הוא כהדעה המקילה שטיגון לאו כאפיה. ואעפ"כ כתב  ולהוסיף: בסעי' י"
להחמיר   יש  שביעה  כתב    –שבכדי  לא  י"ג  בסעי'  ואילו  בע"נ.  שאינו  למי  אפי'  ומשמע 

וה בסתם,  הובאה  המחמירה  הדעה  ואדרבה,  המקילה,  כהדעה  המקילה  שהעיקר  דעה 
ל ברכות  שספק  שכתב  רק  כ"י"א".  בכדי  הובאה  יחמיר  בע"נ  שרק  כתב  ואעפ"כ  הקל. 

 שביעה. 
את   לש  שאם  הוסיף  ושם  הנ"ל,  הפירורים  דין  את  ג"כ  הביא  שם  ט"ו,  בסעי'  אמנם, 

לכו"ע מברך   –הפרושים ולא הלך מהם תואר לחם ואח"כ בישלם והלך מהם תואר לחם  
הלחם   תואר  מהם  הלך  לא  שאם  כתב  ואח"כ  סעודה(.  בקביעות  )אפי'  במ"מ  עליהם 

ל  –בבישול   שלא  להחמיר  זה,  יש  באופן  והרי  הסעודה.  בתוך  אם  כי  שביעה  כדי  אכול 
י"ג לסעי' ט"ו הוא רק שבסעי' ט"ו  י"ג )והחילוק בין סעי'  המקרה שווה למקרה שבסעי' 

ע פקע מהם חזר ולש מהם עיסה, והנ"מ היא כשבלישה הלך מהם תואר לחם )שאז לכו" 
הלך בבישול )שאז ג"כ לכו"ע פקע מהם דין לחם.  דין לחם(, או אפי' לא הלך בלישה, אך  

ואפי' אם לש ודיבקם עד שיש בהם כזית( אך אם בלישה לא הלך תואר לחם, וגם בבישול  
יחמיר בכדי    שבע"נלא הלך, ה"ז בדיוק כמו בסעי' י"ג שבישלם מבלי ללושם(, ששם כתב  

 ומשמע אפי' מי שאינו בע"נ.   –להחמיר  יששביעה, וכאן כתב ש
' י"ג לסעי' ט"ו(, שבסעי' ט"ו מדבר באופן שלש ודיבקם עד ואולי י"ל )על הקושי בין סעי

לחם  תואר  מהם  הלך  אם  ללחם,  נחשב  שאי"ז  שם  שפסק  אף  ולכן,  כזית,  בהם  שיש 
הר י"ג,  שבסעי'  למח'  חזרנו  שאז  בבישול,  לחם  תואר  הלך  לא  אם  אך  שכאן  בבישול,  י 

לכזית   בלישה  שנדבקו  שכיון  הדעה  אדה"ז  מתווספת  פסק  זו  וכדעה  ללחם.  נחשבים 
בשו"ע, אלא שאדה"ז כאן חזר בו מפסק זה, ואף לא הביא דעה זו. אך עכ"פ ראויה דעה זו  

 בשביל לגרום שהחומרא שלא לאכול בכדי שביעה היא לכ"א, ולא רק לבע"נ.  
 ר כלל דעה זו כאן.  אך צ"ע אם אפ"ל כן, כיון שאדה"ז לא הזכי

 ' י"ג. )וכן מסעי' ט'(. ובכל אופן, עדיין צ"ע הקושי בין סעי' י"ב לסעי
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ומטוגנ בגבינה  אלא  בהם  וכיוצא  בפירות  בבשר ממולאת  או  בחמאה...  ת 

 כו'. עכ"ל.  מןושומטוגנת ב

 ח ס"ט.  בסימן מ"והקצוה"ש העתיק הלכה זו 

 פירות מ"ש אדה"ז "כל שאינה ממולאת במ  כ"א מדייק  ובבדי השלחן ס"ק

ווכי בפי  ז"ל:ו"ב"  ממולאת  דאם  לאכול  רוומשמע  ורשאי  להחמיר  א"צ  ת 

 
הוא,  הטעם  ושם  ענין'.  בכל  להחמיר  יש  ש'בטיגון  כתב  י"ג  סעי'  שבסוף  עוד  ולהעיר 
כמבואר בחידושי הצ"צ )ויבא לקמן בפנים(, שאף שאין זה ספק תורה, אך יש שם ב' דעות  

 להחמיר. 
ש להחמיאלא  צריך  שכ"א  אדה"ז  שכוונת  לומר  שם  מוכרח  בהמשך  לא  זאת  כתב  כי  ר, 

למש"כ שבעל נפש יחמיר לעצמו בבישול כשאכל כדי שביעה. וא"כ אפ"ל שמה שממשיך  
 שבטיגון יש להחמיר בכל ענין )אף בפחות מכדי שביעה( קאי גם על בע"נ שהזכיר קודם. 

יש להחמיר בכל כ"ג כתב שבטיגון  ענין, ושם לא הוזכר לפנ"כ בע"נ    אך בסוף סעי' ט"ו 
נכתב כהמשך לסעי' י"ג ששם הוזכר להדיא בע"נ,    דוקא. )אא"כ נימא שכיון שסעי' ט"ו

 הרי שגם בסעי' ט"ו הכוונה לבע"נ, ואדה"ז לא חש להאריך(. וצ"ע. 
י"ל, שבכך שלפעמים כותב אדה"ז שבע"נ יחמיר, ולפעמים כותב סתם ש'טוב' או   ואולי 

 ', מלמדנו שכ"א ראוי לו להיות בע"נ.  'יש להחמיר
מתאים עמ'    לסיפור  וזה  )חיטריק(  דברים  רשימות  אדה"ז   [86]בספר  נסע  א'    שפעם 

אוכל פת שנילושה   . וראה אדה"ז את אותו חסידחסיד אחד  בענייני הכלל והצטרף אליו  
משקין מתיקה(   בשאר  מיני  של  מילוי  בה  היה  כתבתי    )ולא  הרי  לו  ואמר  במ"מ.  ומברך 

ני מתיקה(.  אין לאכול פת כזו אלא בתוך הסעודה )אא"כ יש בה מילוי מי( ש*"א ה"ט )בפ
ידעתי   וא"ל אדה"ז: אם  ואינני בע"נ.  יחמיר לעצמו',  'בע"נ  וענהו החסיד: הרי שם כתוב 

]אולי אפ"ל שאותו חסיד סבר ש'בעל נפש' זו    שאינך בע"נ, לא לקחתי אותך לנסוע עימי.
( אלוקית בלבד  בעלי נפש  כאילו הםולי צדיקים שאין להם יצה"ר, והגדרה ליחידי סגולה )א

צ אדם  שכל  הסביר  להיותואדה"ז  להשתדל  נפש''   ריך  נה"ב    בעל  לו  שיש  בינוני  )שגם 
   ([.את הנה"א שליט מש -ל נפש' 'בע  הוא ויצה"ר,

----- 
לפתיתים פחות מכזית *   לגבי פת שפיררה  מיירי  אך שם  הי"ג.  לפ"ב  ציינו    בספר הנ"ל 

חם, וכתב שם אדה"ז שיש להחמיר שלא לאכול מהם כדי  ובישלם ולא הלך מהם תואר ל
 שביעה אלא בתוך הסעודה. 

וזה  כדי שביעה(.  )ולאו דוקא  כאן מיירי שהחסיד אכל מיני מזונות שאין בהם מילוי  ואילו 
 כתוב בפ"א ה"ט. 
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כדי   ומעין  3ביעה שאפי'  במ"מ  דה  )ולברך  וקשה,  בממולאת ג'(.  אפי'  א 

ז... ות שהיא פת כיסנין, מ"מ האוכל כדי שביעה צריך המוציא וברהמ"פיר

 –בפירות. ב'  שהיא ממולאת    –ה: א'  ' שינויים בעיסוצ"ל דכיון שיש כאן ב

וא"צ המוציא  ם שטיגון כל האומרישהיא מטוגנת. בזה יש לסמוך ע בישול 

גנה במשקה דסעי' וברהמ"ז אפי' אוכל כדי שביעה. וכמו בבלילה רכה וטי

 עכ"ל. . שאפי' בקבע ]סעודתו עליה[ אינו מברך המוציא 4ח'

שבלילתו    בתנור  אפה שנ  צקכל בו יש קושי הבנה. שהרי כאשר אובסברתו  

וקב  עבה שביעה  כדי  בפירות  סעודההממולא  המוצמברכי  ,יעות  יא,  ם 

  ז שא"  :גר()במוס  בזה, כמ"ש שם   הטעם וכמ"ש בסדר ברכה"נ שם סעי ז'.  

סע קביעות  שיעור  היא  ודה[]כשאכל  שסועדת   העיסה  ואין  הלב  עיקר   ."

 נות בכה"ג. עליה מזו כלל לברך סברא ודיעה

ב  פת   כלואכשהרי  :  קשהא"כ  ו ממולאת  עבה   פירות()שאינה  מעיסה 

פסק אדה"ז דאף שי"א    ת סעודה,וקביעושביעה  כדי    (ולא אפויה)  מטוגנת

ספק דאו'    מ"מ כיון דהוי    ,שטיגון הוי כבישול ולא ירד על העיסה תורת לחם 

א"כ  ו  כאפיה ולברך על לחם אחר. יש להחמיר ולחוש להאומרים דטיגון הוי  

זה יצטרף  ביסה  העש  איך  והרי    לברך  פירות ממולאת  פת במ"מ,  האוכל 

.  יעות סעודה, ברכתה המוציאמעיסה הממולאת בפירות בשיעור קב  אפויה 

ם  י לברך במ"מ, הרי גולאת בפירות כד ה נצרף את היות העיסה מממומצד  

 
סעודה  3 בקביעות  כשאכל  אפי'  אלא(  שביעה,  כדי  כשאכל  רק  )לא  ביצים  -)  כוונתו  ד' 

לקמן בפנים( "כמו בבלילה רכה וטיגנה דסעי' ח'"    אויותר(, כך מובן ממה שמסיים )כמוב
שהרי שם מיירי אפי' שקבע סעודה. וכן מוכח מלשונו בסק"ל: כתבתי בסקכ"א שעיסה   –

 עליהם.  לקבוע סעודההממולאת בפירות וטיגנה במעט משקה א"צ להחמיר שלא 
 עי' י"א(. הכוונה לסעי' ח' בקצוה"ש )ומקורו בסדברכה"נ ס  4
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המוציא  מצד  ברכתה  בפירות  ממולאת  בקביעוהיותה  שאוכל  כיון  ת  , 

 .5,6,7סעודה 

  דומה.שטיגנה במשקה, אינו ה ילה רכמות לבלומה שרצה לד 

שמו הטעם  שם  לאוכלה  שהרי  בשיעותר  סעוקבר  אפי'  ולברך  יעות  דה 

מזונות, אין זה משום צירוף של ב' דעות )הדעה שטיגון לאו כאפיה עם עוד 

כאפיה.  לאו  שטיגון  מודים  כו"ע  רכה,  שהעיסה  שכיון  אלא  לקולא(,  דעה 

שאף    שרק י"א  לכן  בלישה,  לחם  עיסת  שם  עליה  ירד  כבר  עבה,  עיסה 

ול רכהשטיגנה  עיסה  אך  לחם.  חשיבא  אפאה,  לעיס   א  נחשבת  ת אינה 

אי לאכול  אינה נחשבת לחם. ולכן רש  לחם, ולכן כו"ע מודים שאם טיגנה,

 ולברך במ"מ.בוע, בקביעות סעודה, ולשאפי' 

 
אולי אפ"ל, שגם הקצוה"ש לא התיר אלא באכל )ד' ביצים אך( פחות מו' ביצים, וצירף    5

כאן את הדעה שקביעות סעודה הוא רק בו' ביצים לדעה שטיגון הוי כבישול. או אפי' אכל 
ב עשרון  ו'  מחצי  פחות  אך  בחצי    –יצים  רק  הוא  סעודה  שקביעות  הדעה  עישרון וצירף 

מסתימת דברי הקצוה"ש משמע שהתיר כל    )הדעות הובאו בסדר ברכה"נ פ"ב ס"ב(. אך
 אפי' חצי עשרון.  –קביעות סעודה  

לכאו' היה אפ"ל דסברתו היא, שכל המח' אם טיגון כאפיה או לא הוא רק בעיסה שאינה   6
וכמו   כאפיה.  לאו  שטיגון  מודים  כו"ע  בפירות,  הממולאת  בעיסה  אך  בפירות,  ממולאת 

רכ בעיסה  עליהם שמצינו  קובע  שאפי'  אדה"ז  כתב  ולכן  כאפיה,  לאו  טיגון  שלכו"ע  ה 
 סעודה מברך במ"מ. וזהו שציין הקצוה"ש לסעי' ח' ששם כתב דין עיסה רכה. 

מוך על האומרים שטיגון כבישול'.  אך לא משמע כך מלשונו כלל. שהרי כתב: 'בזה יש לס
יש   ישול או כאפיה, רק שמכיון שיש ב' שינויים בפת,מבואר שגם בזה יש מח' אם טיגון כב

 לסמוך על המקילים.  
באמת שהקצוה"ש עצמו כתב על חידושו 'וצ"ע'. ואח"כ כתב להציע לשנות את הסדר    7

למעלה   מקומם  בשמן"  ומטוגנת  עד  ממולאת"  היא  "ואפי'  אדה"ז, שמהתיבות    –בדברי 
בפירות ממולאת  שאינה  כל  ממולאת  היא  ואפי'  כאפיה,  שטיגון  הסוברת  .  בהדעה 

 )ובביאורי הרבי בסדברכה"נ אות ו', הרבי הציע אפשרות זו( 
 ולפ"ז אכן אין הכרח לחידושו הנ"ל. 

 ובסקכ"ד ג"כ כתב את דבריו בלשון 'אפשר' וסיים 'וצ"ע'. 
כנראה מפני ששם תירץ בזה קושיא נוספת בלשון    אך בסק"ל כתב זאת בלשון החלטית,

 ה"ש. דים, שלביאור הצ"צ שם, אין כלל מקום לקושיית הבאדה"ז. וראה לקמן בפנ 
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רי שיש כאן מח' אם טיגון עבה שטיגנה, ה  משא"כ בנדו"ד, שמיירי בעיסה

ואכ לא,  או  שהעיס" אפיה  זה  מועיל  מה  הרכ  בפירות,  ממולאת  עיסה  י  ה 

   יעות סעודה, מברך המוציא. שאוכלה בקבהממולאת בפירות אפויה, כ

רשאי  שטיגנה  רכה  שעיסה  שהדין  לומד  שהקצוה"ש  אפ"ל  היה  ואולי 

  באופן שהבצק דק מאד לאחר הטיגון,   ול ממנה בקביעות סעודה, זהולאכ

 עודה בצירוף של ב' דעות. ובזה יש להקל לאכול אפי' בקביעות ס

ל בלילה רכה והבצק  ש-כזו ) באפיה שתי דעות   'בסעי' ו יאאדה"ז הבדהנה, 

ין ג' לעולם  ברכים במ"מ ומע: לדעה ראשונה מ (8האפיה  ראף לאח  מאד   דק

ולדעה שניה מברכים עליהעור קביבשיאף     המוציא וברהמ"ז   עות סעודה. 

ך  ברלהחמיר לוש לדבריהם וה"ז שיש לחאד ופסק    עור קביעות סעודה.שיב

 ל לחם גמור בכה"ג.המוציא ע

אפיה(    בטיגון אך   זו    של)לא  לאחר  בל-)בלילה  אף  דקה  והיא  רכה,  ילה 

שמת (הטיגון ד     וספת ו,  אפיה,  מקטיגון  הדעה  ולא  בישול  ספק  ורי  הוי 

שיוצאת דק לאחר    אפיה של בלילה רכה  .ם: אבשני המקרי  שהרי,  ספיקא

לברך מזונות לעולם    , יש דיעה בכל א' מהם סה()של כל עי  . טיגוןב  האפיה.

באכל)אפ שביעה   י'  מכדי  שבכל  אף  כ(,  אך  מחמירים,  אנו  לחוד  אן  קרה 

שפש יחד,  באים  המקרים  ב'  שני  מצטרפות  מזו  הדעות יר  לברך  נות יחד 

 . לעולם 

בנדו"ד  שגם  הקצוה"ש  למד  הממולא  –  ועפ"ז  עבה  בפירות, עיסה  ת 

 דעות. סעודה, ע"י צירוף ב' אפי' בקביעות  יש להקלשטיגנה, 

 
 בלינצעס(.  –ונקרא בלשון חז"ל 'טריתא' )ובלשוננו  8
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 , שמברכיםאדה"ז נראה שהדין של עיסה רכה שטיגנה  אך מסתימת לשון

היינו גווני,  בכל  זהו  סעודה,  בקביעות  אפי'  במ"מ  כשהפת   עליה  רק  )לא 

אפי'   אלא(  הטיגון,  לאחר  דק  קצת כשיצאה  הטיגון  הפת עבה  ובין לאחר   ,

 . 9רכה יותר מדאי ובין שלא הייתה רכה יותר מדאיאם העיסה הייתה 

ינו  יגנה אה שטרכיקל בעיסה  לא מוכרחים לומר שהטעם שאדה"ז הוממי

יצאה    , אם רכה  עיסהבאפיה של    י  ות. שהרעמפני שיש כאן צירוף של ב' ד 

האפיה לאחר  קצת  לכו"עעבה  המוציא    ,  מברך  סעודה  עליה  קובע  אם 

דה, יש ת מקביעות סעו. ורק אם אוכל פחו10"ז בס"וכמ"ש אדה  וברכהמ"ז.

"ז.  המרך המוציא וברכלדעה ב' מבומעין ג'. ו  מברך במ"מ מח', דלדעה א'  

שםכמ אדה"ז  אף   ולהלכה)  .11"ש  הסעודה  בתוך  לאכלה  אדה"ז  החמיר 

 . (12קביעות סעודה בפחות משיעור

אין כאן צירוף  וא"כ,   ויצאה עבה קצת לאחר הטיגון,  בעיסה רכה שטיגנה 

רכ  של נראה שבלילה  אדה"ז  ואילו מדברי  להקל.  דעות  בין ה,  גנ ה שטיב' 

אה הפת עבה קצת,  יצואפי'  סתם,    רכה  שהיא  ובין  שהיא רכה יותר מדאי

 עות סעודה. פי' בשיעור קביא –מ ומעין ג' בכל ענין "מברכים עליה במ

בדברי אדה"ז מפורש שהטעם שעיסה רכה שטיגנה ברכתה במ"מ ועוד, ש 

ה אלא מפני שלכו"ע בעיסרוף ב' דיעות,  ביעות סעודה, אינו מפני ציאף בק

 רכה טיגון לאו כאפיה.  

 
רק   9 שמיירי  כתב  ולא  בסתם  רכה  בלילה  דין  את  שהעתיק  הקצוה"ש  מדברי  וגם 

 כשהעיסה יצאה דק לאחר האפיה, משמע שמיירי בכל גוונא. 
 בתחילתו, בדין טרוקנין.  10
 הסעיף. בשם 'ויש מחמירים'.בסוף  11
 מ"ש שם: 'וטוב לחוש לדבריהם שלא לאכול כי אם בתוך הסעודה'. כ  12
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י"א בסעיף  וז"ל  דהנה  ונטגנו    :כתב,  רכה  שבלילתן  עיסה  מיני  וכן 

ואחריהם  במ"מ  לפניהם  אוכלן שלא בתוך הסעודה מברך  אם  במשקה... 

שאחרים קובעים עליו סעודה...   מעין ג'. ואפי' שבע מהם ואפי' אכל שיעור

נטגנו במשקה אין עליהם לפי שמכיון שמתחילה הייתה בלילה רכה ואח"ז  

 . עכ"ל. לדברי הכלחם כלל תורת ל

וז"ל:    ובסעי' ממשיך  שבלילת י"ב  עיסה  גמור   האבל  לחם  כעיסת  עבה 

קין... י"א שאין הטיגון  מששאר    טגנה במחבת בשמן אוגלגלת בידיים והמת 

מוצ גמורבמחבת  לחם  מתורת  ד ו  הואיל  יאה  הוא  שבמחבת  בר משקה 

]לאפו היימועט  והעיסה  מבישול[  בלילתהקי  ו  תה  תחילה  כאילו  עבה  ה"ז 

ואומרים ן עלכיברנאפית בתנור ומ ויש חולקין  וברהמ"ז בכזית.  יה המוציא 

שהוא  שביעה  כדי  אוכל  אם  ומ"מ  עיקר.  וכן  הבישול...  כדין  הטיגון  שדין 

. ך סעודה של לחם גמורול כי אם בתוספק של תורה יש להחמיר שלא לאכ

 עכ"ל. 

דכשחזינ  היינת  המטוגהעיסה  ן  ברכתה  לא  לחם,  כעיסת  עבה  בלילה  תה 

 .  י הכלרלדבשביעה ושיעור קביעות סעודה בכדי  ג' גם  במ"מ ומעין

לעיסה   דומה  בפולא  הממולאת  קצ  ת ירועבה  מיירי  שאם  שבזה  וה"ש, 

, כי אז  ציא לכו"עסעודה צריך לברך המות  בשיעור קביעונאפית, כשאוכל  

יש    ת ר שכשהיא מטוגנ ואין מקום לומ  .13דת הלב א העיקר שסועהעיסה הי

  .14גם בשיעור כדי שביעה  לברך במ"מ ,וליששטיגון הוי כב להקל נוסף צד 

 
כנ"ל מאדה"ז בס"ז. ולא שהחמיר בגלל צירוף של ב' דעות כשאוכל כדי שביעה שהוא   13

 ספק דאו'.
, שכל המח' אם טיגון כאפיה או לא הוא רק בעיסה  אולי היה אפ"ל שהקצוה"ש סובר   14

כו"ע מודים שטיגושאינה ממולאת בפירו  לאו כאפיה.    ןת, אך בעיסה הממולאת בפירות, 
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 ב. 

  ;בדי השולחןבוהנה על יסוד קולא זו שחידש כאן, מיקל גם להלן 

ה עם  את העיס  שאם לש  שאףשטיגנום,    כ"ד מקיל בקרעפלך וקוגל  בס"ק

יא  לא יברך המוצודה אות סעל שיעור קביעלאכושלא  , יש להחמיר  מיםרוב  

גמו לחם  כזית  דעה שטיגוןרעל  דיש  כ  ,  אם ,  (בישול כ   )ולאאפיה  הוי  מ"מ 

ורשאי לקבוע   להחמיר בכךפשר דאין  , אמי פירותעם רוב    עיסההאת    לש

   .15סעודה ולברך במ"מ ומעין ג' 

שמצרףוכ בכי  נ"ל  הבאה  פת  ש סברת  הדעה  )לפי  הבב"כ  סנין  היא פת 

פירות  ושהשנל  עיסה מי  כרא  לסב(  16רוב  הוי  ולהשטיגון  לברך  בישול,  קל 

 סעודה. ת עוביבמ"מ אף בק

 
וכמו שמצינו בעיסה רכה שלכו"ע טיגון לאו כאפיה, ולכן כתב אדה"ז שאפי' קובע עליהם 

 סעודה מברך במ"מ. וזהו שציין הקצוה"ש לסעי' ח' ששם כתב דין עיסה רכה. 
  אך לא משמע כך מלשונו כלל. שהרי כתב: 'בזה יש לסמוך על האומרים שטיגון כבישול'. 
מבואר שגם בזה יש מח' אם טיגון כבישול או כאפיה, רק שמכיון שיש ב' שינויים בפת, יש 

 לסמוך על המקילים. 
בפירו הממולאת  עבה  שבעיסה  לומר  סברא  אין  כיו ואכן,  כאפיה.  לאו  טיגון  לכו"ע  ן ת 

שאין דרך לקבוע    שעיסה עבה זו עיסת לחם. וזה שהיא ממולאת בפירות זו רק סברא לומר
כשיעו  אוכל  אם  אך  סעודה,  סעודה    רעליה  דטיגון    –קביעות  למ"ד  וא"כ  המוציא.  מברך 

 כאפיה בעיסה שאינה ממולאת בפירות, ה"ה בממולאת בפירות.  
במ"פ( היה אולי אפ"ל, דהנה הדעה שסוברת שזה נחשב פת    שנלושהבעיסה  -בזה )  15

בס"ז(   אדה"ז  )כלשון  סעודה"  לקביעות  עשויה  "שאינה  מטעם  זהו  אפ"ל הבב"כ  א"כ 
עיסה   לגבי  )ורק  מזונות  ומברך  דעתו  בקביעות סעודה בטלה  אוכלה  אם  אפי'  זו  שלדעה 

 בפירות כתב אדה"ז שאם קבע סעודה, אזי העיסה היא העיקר שסועדת הלב(.  הממולאת
ממש נסתר  זה  ]שאז  אך  סעודה"  קביעות  כשיעור  מהם  אוכל  "אא"כ  בס"א:  אדה"ז  "כ 

 הי פת שנלושה במ"פ. ווציא וברכהמ"ז[ וקאי על פת הבב"כ. שלדעה הא' זמברך המ 
 הדעה הא' בסדר ברכה"נ פ"ב ס"ב. 16



   שערי גאולה קובץ הערות 

 71 

 

בס"ק לגבי    וכן  מיקל  שש  ,שטיגנם   קניידלאךל'  ברוב  אף  לשן    מיםאם 

,  )כי אם בתוך הסעודה(  ר קביעות סעודהבשיעו  לאכול מהם   לכתחילה אין

 "מ.במולברך רשאי לקבוע עליהם סעודה  – ברוב מי פירות  מ"מ אם לשן

סייעתא להביא  זו  ורוצה  בדברי  מד   לקולא  שם   אדה"זיוק  ברכה"נ  בסדר 

וז"לסעי' ט מברך ין עליהם תואר לחם אפוי  א]ש[:  אדה"ז  "ו גבי קניידליך. 

לא נתבשלו אח"כ בקדרה אלא טיגנם    ואפי'מ ומעין ג' לעולם.  עליהם במ"

 . למעלה שנתבאר כן עיקר כמון אינו כאפיה ובמשקה להאומרים שטיגו

ן להחמיר בטיגון שלא  אדמו"ר כא  ל: והנה לא סיים "ש וז"וכתב ע"ז בבדה

ונראה   הקניידליך אפי' הלך מהן תואר הלחם בלישה...  ע סעודה עללקבו

[ כעין כי יש שנלושו במי פירות ]  הקניידליך שוים הטעם לזה לפי שלא כל  

בסקכמ ב"ש  וטיגנה  בפירות  הממולאת  שעיסה  א"צ  "א  משקה  מעט 

  נמי בקניידליך שנלושו בשומן ומיהכא  ודה עליה,  א לקבוע סעמיר שללהח

עד   תוא  לךשה ביצים  שכבר  מהן  חדשה  כעיסה  ונעשו  הלחם  להם יר  ש 

סעודה לקבוע    ן שלאן אין להחמיר בטיגויקר הדין... לכתורת פת כיסנין מע

   עליהם. עכ"ל.

דוגמאות אלו יש א  עהד ל  אפי'  ירהת אותו קושי כמ"ש לעיל. שוהנה בכל 

במ"פש שנלושה  ההוי  ,  פת  בכיסנין פת  גם 17באה  הרי  הבב"כ   ,  פת   על 

פת   שהוי  צטרף דעה זוואיך ת עור קביעות סעודה,  א בשיוציהמ  ך לברךצרי

ביש הוי  שטיגון  לדעה  בכיסנין  בהבאה  אפי'  להקל  כד ול  שביעה אכילה  י 

ו בשיעור שביעה    סה עבה שנטגנה עיהרי האוכל   ושיעור קביעות סעודה, 

 ., כנ"לסעודה של לחם גמור לאכלה בתוךאנו מחמירים  ודהעות סעוקבי

* 

 
 דעה הא' בסדברכה"נ סעי' ז'.  17
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יו הקושי    תרולהסביר  הנ"ל  את  דינו  הקצוה"ש,  בחידוש  להקדים, ישל  ש 

עולה שיש שני מיני קס"ח ובסדר ברכה"נ פ"ב  בסי'      ה"זבשו"ע אד   דהנה

  אבל   ' ח' וז"ל: י' קס"ח סעיון מוגדר בסבמ"מ; הסוג הראש  עיסות שברכתן

לחמים ר..מיני  של  דרכם  בנ".שאין  סעודתם  וב  לקבוע  אין א  עליהם 

ו במ"מ  עליהם...רק  מעיברמברכים  אחת  ג'  כה  שיעור ן  אכל  כו'.    אא"כ 

 עכ"ל. 

וז"ל:   י"ח  סעי'  שם  אדה"ז  במ"ש  מוגדר  השני  בה  אבל  והסוג  יש  אם 

סעודה קביעות  שיעור  מהם  אוכל  אפי'  משקה,  במ"מ   ,]במחבת[  מברך 

ת לישתם כיון לא בשע  עולםם תורת לחם מה תה עלישלא הייומעין ג' לפי  

ב ולא  רכה  אפייתם שבלילתם  ואי  שנטגנוכיון    שעת  אלא במשקה  לחם  ן 

 מטוגן. עכ"ל.  האפוי ולא

. דרך לקבוע עליהם סעודה  רק שאין  ,לחמיםמיני    ג הראשון הואהיינו שהסו

א ירדו  מרינןובזה  צרופים  מיני  שרגילים   שבכל  לחם   ,ועלילקבוע    מדרגת 

אא"כ אכל    18יהם במ"מעליו שמברכים עללקבוע  ן רגילים  חם שאידרגת לל

   ה שמברך המוציא.עוד כשיעור קביעות ס

 
ס"ק  18 )בבדה"ש  הקצוה"ש  שכתב  עירב   וכמו  שאם  א.  וז"ל:  בזה.  דוגמאות  שתי  י"א( 

בלישה מי פירות מעט ותבלין מעט שבצירוף . . נשתנה טעם העיסה הרבה מאד עד שאין  
 ב בנ"א לקבוע סעודה עליהם ברכתה במ"מ. דרך רו

ובתוך    ]היינו עוגות שכוססין אותם[  ב. ולולי דמסתפינא אמינא שאם עשו 'עוגות יבשות' 
. אע"פ שאי  . ומי פירות באופן שנרגש  עירבו גם תבלין  ן רוב נגד המים, בזה יש  הלישה 

 יחמיר[. עכ"ל. להקל גם לדעת אדמו"ר בסידור . . ]אך בע"נ 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 73 

 

 זהואבל הסוג השני אין עליו תורת לחם שלכן מברכים עליו במ"מ לעולם.  

  'שאין לחם ואינה אפויה    , היא רכה  )כדלעיל מסימן קס"ח(:שהעיסה  באופן

 . 19י' אלא האפו

ת בידיים, שעניינו  בה המתגלגל ה עי פירות בעיסמל רוב  יך יועי"כ קשה אוא

דה  וקביעות סעוהראיה שבשיעור  )  עליו  לקבוע  ות , רק שאין רגיללחםהוי  ש

לא כאפיה שאז  הוי כבישול ו  טיגוןלהצטרף לסברא ש  מברכים עליו המוציא(

העיסה  לא   על  לחם  ותהוי  גם כללרת  לעולם,  במ"מ  עליה  ומברכים   ,

 . ות סעודהקביעיעור בש

 ג.

לבאר   לי  אד לשונ   ת אונראה  של  בסעיו  י"ב:ה"ז  ממולאת "  '  שאינה  כל 

 ן אחר ממש"כ קצוה"ש.  אופ, ב"בפירות 

שהוא ספק    כדי שביעה : ומ"מ אם אכל  וכתבדהנה, אדה"ז הקדים לפנ"כ  

 ר שלא לאכול כי אם בתוך הסעודה. של תורה...יש להחמי

  וכו'. יו"ברות וכבפי ת ממולאת, כל שאינה ממולאואפי' היא ואח"כ מסיים: 

ס"ק  וכתב על    בבדה"ש  וזמ"כ',  שביעה",  "כדי  כאן  אדה"ז  ונראה  ש  "ל: 

י"א שאפי'  ש  עבה שטגנה במעט משקה[  העיס-שבדקדוק כתב כן. דכאן ]
 

שנחשבת לחם והביאם )ר"ת, טור(  דעה בראשונים    שי  –אך עיסה עבה, והיא מבושלת    19
ובלוח. אך בסדר ברכה"נ לא הביא כלל דעה זו. אלא   )סי' קס"ח, סעי' ט"ו(  אדה"ז בשו"ע

 כתב בסי"ב שאין עליה תורת לחם כלל. 
יש מח' אם טיגון כאפיה או לא. והעיקר שלאו כאפיה. אך בספק    –אך אם היא מטוגנת  

 תורה יש להחמיר. כמ"ש אדה"ז שם.   של
אפויה   שהיא  רכה  עיסה  דרך   –אך  שאין  רק  לחמים  מיני  של  הראשון  בסוג  נכללת  היא 

במ"מ.   מברך  סעודה  קביעות  כשיעור  אכל  לא  אם  ולכן  סעודה,  עליהם  כמ"ש  לקבוע 
 אדה"ז בס"ה וס"ו.   
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אפי'  דהיינו    כן יש להחמיר כשאכל 'כדי שביעה'יברך המוציא, על  ו  במשה

ביצים מד'  המוציא    פחות  שיברך  שבע  הוא  אחר אם  לחם  .אבל  ..20על 

שנארכ  עיסה-]בטריתא   מאד  דקה  השהאומרי  [פית  לברך  היינו ם  מוציא 

]בקביע  דוקא ולמקילים -ות סעודה  זה  רק בזה הם מחמירים.  גם בשיעור   ,

פן שצריך לברך  אין להחמיר רק בקביעות סעודה ממש באו  ברכתה במ"מ[

[ לבדו  עליו  להמוציא  צריך  לאכולואין  שבע  אם    הסעודה  ךבתו  החמיר 

 . . עכ"ל ביצים[ מד' פחות ב

 ,כד'ירות ובפואינה ממולאת    העבה שטיגנ   ה"ש דבעיסההבד   מדייקש  הרי

,  ר קביעות סעודהשלדברי הכל אין זה שיעו   ,אם אכל פחות מד' ביצים   אפי'

של לחם   סעודה  ל בתוך ואכיש להחמיר למאכילתו,    עכדלקמן, אלא ששב

ות דמקרי שיעור יע ד כבר יש  אז  , שושבע  יותר מד' ביצים   וכ"ש באכל  .גמור

יש להחמ  אדה"ז  בכמו שכת ה,  סעוד   ביעות ק ודאי  ב', שאז  לא  יר שבסעי' 

 לאכול עיסה מטוגנת אלא בתוך סעודה. 

כוונת  שביעה"  כדי  לאכול  "שלא  כאן  שכתב  שאדה"ז  רק    –ו  נמצא  לא 

אפי'  אלא  סעודה,  קביעות  קביעו  בשיעור  משיעור  )בפחות  סעודה  ד' -ת 

 ושבע.  ביצים(

 
יש להחמיר לאכול בתוך הסעודה, אך אם לא שרק אם שבע  –לכאו' י"ל גם לאידך גיסא  20

ילתו, אפי' אוכל ד' ביצים ויותר )כגון מי שמכיר בעצמו שאינו שבע אפי' מכמות  כשבע מא
שאע"פ   והיינו  קעב.  אות  לסדברכה"נ  בביאורו  אלאשוילי  הרב  וכ"כ  במ"מ.  מברך  כזו( 
המוציא   מברך  סעודה  קביעות  בשיעור  הבב"כ  פת  שהאוכל  אדה"ז  כתב  שבס"א 

לא שב אם  אפי'  כזה, וברכהמ"ז  בשיעור  אדם ששבעים  כל  אצל  דעתו  שבטלה  מפני  ע, 
הוא   שטיגון  כהדיעה  הוא  שהעיקר  שטיגנה,  כאן  אך  הבב"כ שאפאה.  בפת  רק  זה  הנה 

לד חוששין  אנו  שבע  שאם  רק  מזונות,  לברך  וצריך  כיון כבישול,  כאפיה  הוי  שטיגון    יעה 
, שאז יש כאן ספק של תורה, אך כשלא  שהוא ספק של תורה, ה"ז דוקא כששבע באמת

כ  אין  ולא  אשבע,  מדרבנן  היא  אדם  כל  אצל  דעתו  שבטלה  הסברא  כי  תורה,  של  ספק  ן 
 מה"ת. 
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אות   הסיק  עפ"זשנראה  ו כן  שאם   כ"א  בבדה"ש    ת פירובממולאת    היא 

בשיעו אף  ענין  בכל  במ"מ  סעודהמברכים  קביעות  אדה"ז )  ר  שלשון  אף 

'שיעה ולא  שביעה"  "כדי  סעוד יא  קביעות  אות (ה'ור  הכריח  וזה  לחדש .  ו 

שס פירוסברא,  ממולאת  שתהיה ברת  כדי  מטוגן  לסברת  מצטרפת  ת 

 ד. ברכתה במ"מ תמי

שא  רק  ירימישאדה"ז    י"ל  אך ה)מהע  כלבאופן  כדי   רק  מטוגנת(יסה 

  שאף בכה"ג   החידוש  שמיע לנו את לה  ובא  .פחות מד' ביצים   אך  ,שביעה

 בכדי  –  מכך  ר באכל יותרשיש להחמי  מזה מובן ממילא)אף ש  יש להחמיר 

סעודה קביעות  קצוה"ששיעור  כמ"ש  מזה  אדה"ז  אבל  ,,  מדבר  (,  כאן  לא 

פירות"  ממולאת ב  "כל שאינהם( אומר  ביצימד'  ות  שבע בפחכש-ועל זה )

וא"צ לברך על כזית לחם   ונות ת בפירות, ברכתה מזמולאאם העיסה מכי    –

עיסה הנ"ל  אוכל  ב ם  כוונתו לומר שגואין ב  קמן.יבואר הטעם לשגמור, כמו  

 יש לברך במ"מ.  כדי קביעות סעודהב ות ממולא בפיר

שכדברינו   לויןוראיתי  הרב  של  מקומות  במראי  גם  שם )ס  כתב   דברכה"נ 

וז"ל: שאמולאת בפירות י מגב  (אות נח יעתו,  שבי  ד כחמיר אפי'  ז א"צ לה. 

 . עכ"ל. שאז צריך לברך המוציא(-) כל שלא אכל כדי קביעות סעודה

מקיל   שאדה"ז  לומר  בפירות    מזונות   לברךוהטעם  הממולאת  עיסה  )על 

  , , הואצים(ד' בי-)לא בשיעור קביעות סעודה  ך  א   רק בכדי שביעה  שטיגנה(

המקור    ' את ורה סימן גאריכות בספרו שעורי ת אר קצוה"ש בע"פ מה שבי

כ מש"  כאן סעי' ב'. ולגבי  זשיעורים של קביעות סעודה שכתב אדה"כל הל

אכל  אדה"ז שאם  הבב"כ  שם  להחמירהשביעכדי    פת  יש  בתוך    ,  לאכול 

ביצים,  אם   אפי'  עודה,הס הלכה ש  אףש  ביאר הקצוה"ש,  אכל פחות מד' 

ומעין ג'.  לברך במ"מ  וצריך  יעור כזה  בש  ל השבעדבטלה דעתו ש "ם  כרמב
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דעת הראב"ד דלא אמרינן בטלה דעתו, ולכן פסק אדה"ז ל  חששדה"ז  אך א

 שיברך על לחם גמור תחילה. עור כזהדאם שבע בשי

ודה אם קבע סעשבזה,    בפירות.  ממולאת ה  בעיסה אפויה  אלא שזה דוקא

להחממברך   ויש  פחשבע,  שאם    יר המוציא,  שאכל  מאפי'  ד' שיעוות  ר 

של  ביצים,   סעודה  בתוך  גמור.לאכלו  ל  לחם  שלא ראב"לחשוש  שס"ל  ד 

  ן ספק של תורה(. אשיש ככיון בטלה דעתו. )

  גנת:יסה מטובעאך 

במ"מ אם לא   שהוי פת הבאה בכיסנין שברכתה)פירות  בממולאת  אם היא  

מד'    חות בפ  שבעאם    :שאז ברכתה המוציא(  עות סעודהשאוכל שיעור קבי

"מ במה  ת ברכהוי כבישול    ה שטיגוןיעלהד   : א.להקל  צדדים   יש שני  ,ביצים 

סעודה.  ג בקביעות  הרי  ב.ם  כאפיה,  הוי  לדיעה שטיגון  פת    אפי'  שזו  כיון 

ד' ביצים  וכשאכל    עות סעודה.המוציא אלא בקבי  אין מברכים עליה  הבב"כ,

ה )ומעלה(. יעור זע רק בש, שדרך העולם לשבוות סעודהזהו שיעור קביע

מבפחו  שבעואם   ביצים,ת  חשי  ד'  אך להראב"ד  סעודתו.  שקבע    ב 

דע להרמ סעודה ב"ם  קביעות  מקרי  ולא  בטלה  ספק    .תו  כאן  יש  א"כ 

 אדה"ז לברך במ"מ.יל הק ולכן, 21ספיקא 

שטיגון    לצד   ,22ושבע   ביצים ויותר,ד'    –בשיעור קביעות סעודה    אכלאם    אך

באה פת ההיא  שוברכהמ"ז אף  ציא  המו  זו  עיסההוי כאפיה חייב לברך על  

ם לצרף דעת הרמב"ם, שהרי  וקין מ)וכאן א בסעי' ב'.  אדה"ז כמ"ש בכיסנין

 
אפשר להוסיף, שלהרמב"ם, שבטלה דעתו, הרי שלא רק שהוא סובר שאין כאן חיוב   21

כי לדעתו א"ז נחשב   גם ספק של תורה.  כאן  אין  עוד זאת שלדעתו  ברכת המוציא, אלא 
 ורה "ואכלת ושבעת וברכת". לשביעה שעליה נאמר בת

 . 20ראה הע'  22
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סעודה( רק    קבע  לחהוישנו  על  יברך  ולכן  כבישול  הוי  טיגון  שמא  ם ספק 

 לה. ר תחיגמו

נין אלא פת גמורה.  אין לה דין פת הבאה בכיס  :אם אינה ממולאת בפירות ו

ב כבישול.  חשיוהעיקר כדעה ש  ון חשיב כאפיה.גאם טי  כאן ספק  רק שיש

ביעה, שיש בזה ספק של תורה, אף  כדי ש  כלאו ם  ך במ"מ. אך אולכן מבר

בי  ם א ד'  משיעור  פחות  צראוכל  גמור  צים,  לחם  על  ולברך  להחמיר  יך 

להקל  תח אין  וכאן  כנ"ל.  בפחות  ילה,  )שהשבע  הרמב"ם  דעת  צירוף  ע"י 

והראב"  ו(,משיעור קביעות סעודה בטלה דעת  רק  כי מח' הרמב"ם  ד היא 

לא, אך    לה דעתו אובט  מועטם השבע ממנה בשיעור  הבב"כ, הא  גבי פת 

הבב"כ(   פת  )שאינה  לברך  כאן  צריך  משהו  על  גם  כאפיה,  שהוי  לצד 

 לל.אינו שבע כהמוציא ואפי' 

ממ"ש    לסיכום:  דייק  בסבה"נ קצוה"ש  ס  אדה"ז  י"פ"ב  היא  עי'  "ואפי'  ב: 

כל שאממולא ממת  בפירות",  וינה  מי אשלאת  ברוב  עשויה  עבה  עיסה  ם 

 ולם אף בשיעור קביעות סעודה. במ"מ לע תהות ונטגנה במשקה, ברכ פיר

לה  וולנ  חידוש שקשה  שזה  ואנראה  שכתב בינו  ההלכה  בכללי  יסוד  לו  ין 

 ה"ז. אד 

יעה ולא דמיירי רק באופן של שב  אדה"ז באופן אחר,הסברנו את דיוק לשון  

סעודה. קביעות  בכיסנ אם    אך  של  בכדי  אכל פת הבאה  שיעור  ין מטוגנת 

כך, יש לו לברך המוציא על לחם  ושבע מ(  תרויו ות סעודה )ד' ביצים  קביע

מ רוב  )או  ביצים  במי  שנלוש  אטריות  קוגל  וה"ה  תחילה.  ביצים( גמור  י 

 אכלו בשיעור ד' ביצים.  שטיגנו, שיש להחמיר שלא ל
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 .ד

כאן עד  דיוק  הנה  בסעי'    "זדהא  לשון  הסברנו  שי"ב:  שכתב  אינה  "כל 

 ירות". ממולאת בפ

לבארוע נבוא  ה   תה  שונ הדיוק  הסף  בסק"ל  דייק  אדה"ז בדה"ש  בדברי 

 ו. ט"בסעי' 

דבסעי נקדים,  י"ג  ומתחילה  אדה"כ'  שלחם תב  בבישול   ז  כל  23שנמחה   ,

ע  התפוררהש  חתיכה נשאבבישול  שלא  נתבטלכזית   בהר  ד  מת ,  ורת  ה 

ברכים על חשוב תואר. ומ  חם אינולאר  תו  יהנראה שיש על  ף אם אולחם,  

 . 24ה ד פי' אם קבע עליהם סעום במ"מ איהפרור

הבישול קודם  פיררו  שהאדם  אלא  בבישול,  התפורר  לא  לפירורין   ואם 

  25לדעה א' לחם,    מהם מראה  תבטללא נ בישול  ה  ובשעת ,  פחותים מכזית 

לפחות ע"י שפיררם    –א. ולדעה ב'  ילחם, ומברך המוצ  מהם שם לא פקע  

לחם ,  כזית מ שם  מהם  נד   .פקע  אם  ע"ואפי'  הבישבקו  כ  ולי    זית. ונעשו 

 עות סעודה(.  )אפי' בקבימ ומברך במ"

 
כלומר שמתחילה נאפה, ואח"כ בישלוהו. לאפוקי עיסה שלא נאפתה שנתבשלה, שאז   23

תר(. כמ"ש אדה"ז  כזית ויו  תואר לחם ויש בה  אינה נחשבת לחם בכל אופן )אפי' יש בה
 בסעי' י"ב. 

ע   24 אין  אפי'  כזית,  בה  שנשאר  חתיכה  לחם  אך  מראה  לחם    –ליה  דין  ממנה  פקע  לא 
 יה המוציא. ל ומברכים ע 

 וכתבה אדה"ז בסתם.  25
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אוכל  ו  27לחם   רהם תוא יש עלי  . אך אם 26כות להקלברוכתב אדה"ז שספק  

  לאכלם בתוך הסעודה. תורה(, בעל נפש יחמירכדי שביעה )שזהו ספק של 

, לכו"ע "י הבישולחם ע לאחר שפיררם, נתבטל מהם תואר ל  אם ומשמע ש)

   (.28וט" י'בסע כן מוכחם במ"מ, וכים עליהמברמהם שם לחם וע פק

[ אלא טיגנם   לא בישלם ן ]כלומר אם לאחר שפיררם,  וסיים אדה"ז: "ובטגו

 יש להחמיר בכל ענין". 

נראה    (ד   הצ"צ )בחידושיו קצז, כ"ז( שמדברי  וכתב הקצוה"ש )בדה"ש אות  

שאם  אדה"ז,  ב  שכוונת  לפירר  פחותים  פיידיו  ואח"רורין  טיגנם מכזית,  , כ 

היינו לא רק אם    –"בכל ענין"  מיר  להח  , יש29תואר לחם יש עליהם    ועדיין

  .31לאוכלו בתוך הסעודה  ,30עראי י שביעה, אלא אפי' אוכל כד אוכל 

 
ברכות    26 שספק  כיון  מ"מ,  העיקר,  שהיא  ומשמע  סתם,  היא  הא'  שהדעה  דאף  היינו 

 להקל, חישיינן לדעת הי"א.
לא    27 אם  שאפי'  לכאו'  משמע  א"כ  כזית.  ונעשו  בבישול  נדבקו  שגם  הוסיף  לא  אדה"ז 

ד מהם  פקע  לא  א'  לדעה  לכזית,  כדי נדבקו  באוכל  זו  כדעה  להחמיר  יש  ולכן  לחם.  ין 
 שביעה.  

שכתב: 'ואם... בישלם בקדרה והלך מהן מחמת הבישול... מברך עליהם במ"מ ומעין ג'    28
 לעולם'.  

 כנ"ל בהע' הקודמת.  ולכאו' אפי' לא נדבקו בטיגון לכזית, 29
צ"צ שיש להחמיר לא רק לעניין ברכה  אפי' אם אוכל משהו. וכן מבואר להדיא מדברי ה  30

י"ל    אאחרונה )שהי )אולי  גם לעניין ברכה ראשונה שהיא בכל שהוא.  בכזית דוקא( אלא 
 ענין'(. ויל"ע למה נקט בלשונו 'עראי'.   בכלשגם זה נכלל בלשון אדה"ז ' 

לא כזית  ובביאורי הרב אלאשוילי )הוצאת תשפ"ג( אות קצה )וכן באות ריח( כתב: "שאפי'  
 מכזית'.  פחות וצ"ל 'אפי' יאכל אלא בתוך הסעודה". 

בסעי' ט' לגבי זה שבע"נ יחמיר שלא לאכול פת שנלושה בשאר משקין   -)גם באות קטז  
 מכזית(.  פחותכתב: אפי' אוכל כזית. וצ"ל אפי' אוכל  –אלא בתוך הסעודה 

סבר  אך  31 ב'  אין  כבר  כאן  שהרי  במ"מ.  מברך  לחם,  תואר  מהם  הלך  בטיגון  ות  אם 
ללחם, כמו שבאפיה לא אכפת לן מה   םלחומרא, דהגם דלסוברים דטיגון כאפיה, נחשבי
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שאין עליהם תואר לחם, אך הרי לסוברים דטיגון כבישול ולא כאפיה, פקע מהם שם לחם  

 גם לדעה הא' בסעי' י"ג, שזה שוה להיכא שהלך מהם תואר לחם בבישול.  
שביעה   כדי  אוכל  אדה"   –ואם  שלדעת  שנראה  וסק"ל  סקכ"ד  בבדה"ש  ראוי כתב  ז 

להחמיר לאכלם בתוך הסעודה, כיון שי"א שטיגון הוי כאפיה, והרי אם היה אופה פירורים  
 אלו נחשב ללחם אפי' אם אין עליהם תואר לחם, וא"כ ראוי להחמיר בספק של תורה.  

  ד( שלפ"ז, קוגל שעשוי מאטריות שנלושו במים, שטיגנם, יש להחמיר שלא קכ"וכתב )בס
 שטיגון כאפיה.  לאכול מהם שיעור קביעות סעודה, לחוש להאומרים

וכתב שזה דלא כדעת דרך החיים שכתב )בסי' רי"ט( שאטריות מטוגנות, כיון שאין עליהם 
 תואר לחם, ברכתן במ"מ לעולם. 

על   מפורש  כתב  י"ב[  ]בסעי'  דכאן  כן,  אדמו"ר  דעת  אם  ומסופקני  בדה"ש:  ע"ז  וכתב 
י"ז   קס"ח,  ובסי'  להחמיר,  מטוגנים  דקרעפלאךקרעפלאך  ואח"כ    משמע  מבושלים 

יש   וא"כ ה"ה נמי בלאקשין מטוגנים  אין עליהם תואר לחם כמו לאקשין.  מטגנים אותם 
 להחמיר. וסיים "וצ"ע". עכ"ד. 

הם תואר לחם והוצרך להרחיק ולהסתייע עליויל"ע למה הוצרך להוכיח מקרעפלאך שאין  
להוכ  יש  הרי  קס"ח,  סי'  )מהשו"ע  כאן  אדה"ז  ממש"כ  ט"ו  יח  בסעי'  בסדברכה"נ( 

כתב  ישקנ ואח"כ  לעולם.  ג'  ומעין  במ"מ  עליהם  ומברך  לחם,  תואר  עליהם  אין  ידלאך 
כאפיה.   אינו  שטיגון  להאומרים  במ"מ  עליהם  מברך  שטיגנם,  אלא  נתבשלו,  לא  שאפי' 
וא"כ   לא.  או  כאפיה  טיגון  אם  מח'  יש  לחם,  תואר  עליהם  שאין  בקניידלך  שגם  ומוכח 

הדה"ח שכתב שכשאין תואר לחם ברכתם במ"מ לדברי הכל. וא"כ  מבואר להדיא דלא כ
שטיגון   להדעה  לחוש  שביעה  כדי  מהם  לאכול  שלא  להחמיר  יש  אדה"ז,  שלפי  ברור 

 כאפיה.    
ש מקרפלאך  להוכיח  רצה  שהבדה"ש  בכדי  שם  ונראה,  להחמיר  במפורש  אדה"ז  כתב 

 תואר לחם לא כתב במפורש להחמיר. שביעה. משא"כ בקניידלאך שאין עליהם 
בפנ לקמן  להחמיר  יועי'  שצריך  במפורש  כתב  לא  שאדה"ז  שהטעם  כתב  שהבדה"ש  ם 

להחמיר  כתב  לא  שאדה"ז  שהטעם  נכתוב  ואנו  בשומן.  שנלושים  קנידלאך  שיש  מפני 
מפני שסמך על מש"כ בסעי' י"ב. אך בכל אופן מפורש בדברי אדה"ז שיש מח' אם טיגון 

עליהם תואר גם בקנידלאך שאין  על לאקשן    כאפיה  לחם, דלא כמש"כ הדה"ח שלכו"ע 
 מטוגנים שאין עליהם תואר לחם מברכים במ"מ. 

 * 
אלא שכל זה, באופן שהוא לש את הפירורים ועושה מהם כעין עיסה עבה, שבזה יש מח'  

או לא. אך אם אינו לש את הפירורים אלא אוכלם כמות שהם,לכאו' היה  יה  אם טיגון כאפ
ה )כמ"ש אדה"ז בסעי' י"א(, ולפ"ז  י פ"ל שדינם כעיסה רכה שבזה לכו"ע טיגון לאו כאפא

 יהיה מותר לאכול מהם אפי' בקביעות סעודה.  
אלא שזה נסתר מדברי אדה"ז כאן שכתב כאן )בסעי' י"ג( שבטיגון יש להחמיר בכל ענין,  

 ומוכח שגם כאן יש דעה שטיגון כאפיה, שלכן החמיר אדה"ז בטיגון.    
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ספק של   שאין כאן) ות מכדי שביעה  אפי' באוכל פח  בטיגון  ם להחמירוהטע

' בסעי'  הא  דעההדעות לחומרא: א.    ן ב'ביאר הצ"צ, כיון שיש כא  –תורה(  

א)  כאפיה  דינו  יגוןשט ב  י" אוהרי  אלוירורפ  הפום  לחם  ין  דין  עליהם  חל   ,

א'  דעה הה  (-יש דעה    שטיגון לאו כאפיה, הרי    להדעה  )אפי'  ב.  (.32גמור

זו  שב )ולא נתפרר  -הל'  לא    ,ול(שע"י הבי  שכיון שהאדם פירר את הלחם 

ך מהם )אם לא הל  "כאח)או טיגנם(  ם  ם בישלאפי' א,  דין לחם   פקע מהם 

 .  33,34תואר לחם בבישול( 

והבדה"ש כתב  )  .35זאת על דברי אדה"ז בסעי' ט"ו מו ביאר  עצצ  ", הצוהנה

  (.36פרש כךל"ג יש שגם בסעי' י

 
ד מהם תואר לחם, ואפאן, חל עליהם דין לחם גמור. דבאפיה, נחשב  ואפי' פירורין שאב  32

 לחם גם כשאין תואר לחם.
 ולהוסיף שדעה זו הובאה בסתם, א"כ משמע שהיא העיקר.  33
להיפך    34 גם  אפ"ל  דלכאו'  כאן    –קשה,  לאו  שיש  שטיגון  הדעה  א.  לקולא:  צדדים  ב' 

סעי' י"ג ב למ"ד טיגון כאפיה, אך הרי יש גם את( הדעה הב'  כאפיה )וכן עיקר(. ב'. )אפי'  
 שע"י שפירר את הלחם, פקע ממנו דין לחם. 

ולאחר ההתבוננות נראה שא"ז נכון. כי למ"ד דטיגון כאפיה, א"כ אפי' את"ל שע"י שפירר  
אם  רק  וא"כ  חדש.  כלחם  נעשה  וטיגנו  שחזר  כיון  אך  לחם,  דין  ממנו  פקע  הלחם,  את 

וגם כאפיה,  לאו  דטיגון  כהדעה  ע"י   נסבור  לחם  דין  ממנו  שפקע  י"ג  בסעי'  הב'  כהדעה 
 הפירור, נוכל להקל לברך במ"מ. 

בידו(, אלא ששם מיירי שלאחר   שם מדבר  35 דין הפירורין הנ"ל )שפיררן  על  ג"כ  אדה"ז 
 ובישלם.   במים ועשה מהם כעין עיסהשפיררן, חזר וגיבל אותם 

 . דת הפרורים כמות שהם, ולא גיבלם. כ"כ הצ"צ קצז,ובשונה מסעי' י"ג שמיירי שבישל א
היינו, שבסעי' י"ג  לאחר הפירור בישלם מבלי לגובלם, ולא הלך מהם תואר לחם בפירור 
וגם  )לפחות מכזית(  אותם  לחם מחמת שפירר  דין  אם פקע מהם  ויש מח'  בבישול.  ולא 

 בישלם, או לא פקע מהם דין לחם )כיון שלא הלך מהם תואר לחם(. 
( שפיררם  ט"ו  בסעי'  תואר אך  מהם  הלך  הגיבול  ע"י  אם  גיבלם,  ואח"כ  מכזית(  לפחות 

 לחם, לכו"ע פקע מהם דין לחם.  
ועוד נתחדש שם, שאפי' אם לא הלך מהם תואר לחם בגיבול, אך הלך מהם תואר לחם  

יבקם עד שיש בהם כזית )וחזר בו ממש"כ  ם במ"מ, אפי' אם גיבלם ודבבישול לכו"ע ברכת
 .  ("ע שאם יש בהם כזית נחשבים ללחם וברכתם המוציאבשו
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ולכן מה שנוהגים בפסח לכתושבסט"ו  וז"ל אדה"ז המצות לפרורין דקין   : 

וחוז ובשומןמאד  חמים  במים  אותם  וגובלין  נמוחו  ובמ  רים  ועי"ז  ביצים  י 

כעיסה,ק ונעשו  כעיגולים כשלשין    צת  אותן  או  קניידליך    ריןשקו)  ועושין 

מברך עליהם   -( ]ומבשלים אותם[ ואין עליהם תואר לחם אפוי  37חרעמזליך

 . 38פי' בקביעות סעודה[ג' לעולם. ]כלומר אבמ"מ ומעין 

נ   מוסיף:ו לא  בקת ואפי'  אח"כ  טגנ בשלו  אלא  ם  רילהאומ  במשקה,ם  דרה 

אינו למעלה  39כאפיה  שטיגון  שנתבאר  כמו  עיקר  י"-]  וכן    נוייה  .ב[בסעי' 

טיגון לא כאפיה, שהעיקר  ש   יש לברך במ"מ לפי הדעה  –ם טיגנם  שגם א

 . 40כמותה

כותב ואם ואח"כ  בי  :  ואח"כ  ו[]גיבלם  תואר    שלם  מהן  הלך  לחם לא 

זית  , אע"פ שיש בכ"א כ, ובשלם בקדרה והלך מהן מחמת הבישולבלישתן

במ" עליהם  מברך  לעול ויותר,  ג'  ומעין  ]אפי'  מ  סעו ם  ולבקביעות  א  דה[ 

לחם אפוי אינו מתבטל מתורת לחם בבישול אפי' אין בו תואר   כזית ש  ורמא

מ קיים  הנשאר  ראשון  בכזית  אלא  בנתפרר לחם  לא  אבל  האפיה,  שעת 

 וחזר ונתחבר בלישה. 

 
 ויל"ע למה הצ"צ לא כתב זאת כבר על סעי' י"ג, שם מובא דין זה בפעם הראשונה.  36
 לביבות מפרורי מצה.  - 37
שכיון שבטל מהם תואר לחם בגיבול, גם הדעה הא' שבסעי' י"ג מודים שפקע מהם דין    38

, לכו"ע ברכתם במ"מ.  לחם )אף שלא נתפררו בבישול אלא פיררן בידו(, ולכן אם בישלם
 ואפי' בקביעות סעודה. 

ל שאע"פ שפקע מהם דין לחם בלישה  ומשמע שאם אפאם, חזר עליהם דין לחם. וצ"  39
אה, הרי יש כאן  כיון שבטל מהם תורת לחם, אך כיון שחזר ועשה מהם עיסה חדשה ואפ

 (. 32נ"ל בהע'  אפי' כשאין תואר לחם. כ לחם חדש. )שבאפיה נחשב לחם 
הטיגון הוא כאפיה או לא. ולפ"ז צ"ל שעיסה זו היא    מבואר מדבריו, שיש כאן מח' אם  40

עיסה עבה ולא עיסה רכה. שהרי בעיסה רכה, כתב אדה"ז בסעי' י"א שלכו"ע טיגון אינו 
 כאפיה. וא"כ לכו"ע יברך במ"מ.  

 ויש לברר במציאות ימינו, האם עיסת קניידלך היא עיסה עבה או רכה. 
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ל ואם  תואר    אוממשיך:  מהם  ]לא  הלך  ובגהלחם  יש   –בבשול    לא[יבול 

 עודה.תוך הסאם בכי  כדי שביעה  שלא לאכול להחמיר

לא הלך )כיון ש  חם עה הא' בסעי' י"ג, לא פקע מהם דין ללד אן,  כשינו  )והי

ישלם, אין הבישול  (, לכן אע"פ שביבול ולא בלישהבג  אל  לחם   מהם תואר

לא שלדעה הב' פקע מהם דין לחם  דין לחם, ומברך המוציא. א  הם מ  מוציא

לפשפיר  כיון מכזית רם  ומברךובישלם   חות  להקל.  בר ספק  ו  מזונות.  .  כות 

ביעה יש להחמיר כיון שהוא ספק של תורה, כמ"ש י שד כ  כלאלא שאם או

 בסעי' י"ג. 

 סעי' י"ג(.-כמו שנתבאר למעלה )  בכל עניןהחמיר ל ומסיים: ובטיגון יש

ה שאם שהכוונ (  :על סעי' י"ג   הבאנו לעילשביאר הצ"צ )את הביאור    ע"זו

ולא בטיגון,  חם לא בלישל  הלך מהם תואר   לא ל  להחמיר שלא לאכו   ישה 

שביעה   –  ענין"  "בכל  מהם  כדי  רק  )לא  אם  (  אלא  41היינו  כי  עראי,  אפי' 

ון שיש כאן ב' סברות  )אע"פ שאין כאן ספק של תורה( כי  סעודה.בתוך ה

לחם לחומר דין  מהם  פקע  שלא  י"ג  בסעי'  הא'  הדעה  א.  הפירור   א:    ע"י 

)אבישלם אח"כם  א  )אפי' ב.  , אך הרי  דין לחם   מהם   להדעה שפקע  פי'(. 

 ( דעה שטיגון הוי כאפיה. יש יהרו ם,חזר וטיגנ 

והבדה"ש הביא ביאור זה בשם הצ"צ בסקל"א. ומתחילה כתב )שם( לבאר  

הן  מאם לא הלך  '   –: שאדה"ז חוזר כאן למש"כ לעיל  רי אדה"ז באופ"אדב

שכתב שם   'ן מחמת הבישולמהוהלך    בקדרה  לם ם בלישה, ובשתואר הלח

 .  דהעוות סעיבקב אפי' –"ז שמברך במ"מ לעולם  אדה

 
 נ"כ. שהזכיר אדה"ז לפ  41
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ע בכל  להחמיר  יש  ש"בטיגון  כותב  ת   היינו  –ן"  ניוע"ז  הלך  לא  ואר  שאם 

להח   בלישה,  ם לח יש  בטיגון,  לחם  תואר  שהלך  לקבוע  אפי'  שלא  מיר 

 . 42סעודה עליהם

להחמיר, שיש  ספק    והטעם  הוא  סעודה  שבקביעות  ת כיון  ויש  של  ורה, 

 .43,44,45"ז בסעי' י"ב(דה)כמ"ש א פיהטיגון הוא כא לחוש להדעה ש 

 . הקדמה זו, נביא את דברי הבדה"ש בסק"לולאחר 

אדה"ז דברי  על  מדבר  באמצ  שם  לע  שכתב  'ואפי'  ט"ו:  נתבשלו  סעי'  א 

בקדר אינ אח"כ  שטיגון  להאומרים  במשקה,  טיגנם  אלא  וכן    וה,  כאפיה, 

 עיקר'.   

 
אבל רשאי לאכול פחות מקביעות סעודה ולברך במ"מ. ודלא כפי' הצ"צ שיש להחמיר    42
 שלא הלך תואר לחם בטיגון( אפי' באוכל עראי. )כ 
תו  43 כשאין  אפי'  כנ"לובאפיה  המוציא.  מברכים  לחם  למ"ד  32בהע'    אר  בטיגון  וה"ה   .

 דהוי כאפיה. 
אם    44 דאפי'  הבדה"ש,  לברוכתב  שלא  בטיגון  להחמיר  יש  במ"פ,  אלו  פתיתים   ך לש 

עליהם במ"מ בקביעות סעודה )אלא לאכלם בתוך הסעודה(. ואין לומר דכיון שיש כאן ב'  
שינויים: א. שזו פת הבב"כ. ב. שהיא מטוגנת, שיהיה מותר לברך במ"מ אפי' בקביעות  
סעודה. זה אינו, דכיון שכאן לא הלך מהם תואר לחם בלישה, הרי שנשאר עליהם דין לחם 

ואפי' לדעה הב' בסעי' י"ג שסוברת שאם פירר לחם לפחות מכזית, פקע ממנו שם לחם, ]
 א כשבישלו אח"כ. אך אם לא בישלו, לכו"ע לא פקע ממנו שם לחם[. זה דוק

ולכן  .  כלחם עם מ"פ שהוא לחם גמור ולא פת הבב"כ ולכן אפי' שחזר ולשן במ"פ, ה"ז   
 ן כאפיה.  ור שלא לאכול מהם קביעות סעודה, לחוש לדעה שטיגאם טיגנם, יש להחמי

וגם בסעי' י"ג לגבי פירורים שבישלם מבלי לגובלם, שכתב אדה"ז ש'בטיגון יש להחמיר    45
בכל ענין' הביא הבדה"ש בסקכ"ז שי"ל שכוונתו שאפי' אם פיררם לפחות מכזית, ובטיגון  

לסוברים ש לחוש  סעודה  עליהם  לקבוע  לחם, שיש להחמיר שלא  טיגון  הלך מהם תואר 
אם הלך  כמו באפיה שגם  בטיגון,  לחם  לן שהלך מהם תואר  אכפת  לא  וממילא  כאפיה, 

 ר לחם באפיה, הוי לחם. תוא
יין תואר  ואח"כ הביא את הביאור הב', שכוונת אדה"ז להחמיר בפירורים שיש עליהם עד

לחומרא סברות  ב'  שיש  מחמת  עראי,  אפי'  מהם  לאכול  שלא  הצ"צ  לחם,  דברי  ע"פ   ,
 בסעי' ט"ו. 
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ישה, לא כתב  הם תואר לחם בללך מך שהבקניידלא, ש ה"שהבד   בזה  קייד ו

ף  בסוף הסעילקבוע עליהם סעודה. ורק    לאש  יר בטיגוןשיש להחמ  זאדה"

כתב אדה"ז שיש להחמיר  ,חם בלישהלתואר   ך שלא הלך מהם קניידלאב –

 . שו()לפי פירו שלא לקבוע סעודה עליהם  דהיינו, 46בכל ענין  בטיגון

ר לחם בלישה, דלאך שהלך מהם תואיקניה במ והקשה, דלכאו' לא מובן ל

הלך אע"פ שוע סעודה. הרי  שלא לקב  ןויגשיש להחמיר בט  אדה"ז  סיים   לא

ל הרי  בלישה,  לחם  תואר  ללמהם  נחשבים  כאפיה  שטיגון  , 47חםי"א 

אם קובע סעודה שהוא ספק של תורה, יש להחמיר, כמ"ש אדה"ז    וממילא

 ' י"ב.  יבסע

ש  וכתב שש  ל" יהבדה"ש  אדהן  כאמה  כתב  שלא  להחמישיש    "זלא  ר 

סע הקנימפ זהו    ודה,לקבוע  כל  שלא  שויןני  בשי   ,ידליך  שנלושו  )רוב(  ש 

ומי לוכ,  ביצים   שומן  תואר  מהם  הלך  בלי יון שכאן  כאן  ש חם  שיש  הרי  ה, 

שנלוש חדשה  הבב"כ,  עיסה  פת  וה"ז  במ"פ,  טיגנהז  שאה  אם    48אפי' 

פת הקולא של  פת  רטדמצ  בקביעות סעודה.פי'  רשאי לברך עליה במ"מ א

   .א"כוכמ"ש הבדה"ש לעיל בסק ישול.כב ה שטיגון הוידעהבב"כ ל

הסעיף    בסוף  של)משא"כ  בלישה(, בקניידליך  הלחם  תואר  מהם  הלך  א 

הקניידלאך את  שלש  אע"פ  תואר וכד'בשומן    הרי  מהם  הלך  שלא  כיון   ,

 
 לפי' הקצוה"ש.  –ך תואר לחם בטיגון להיינו אפי' כשה 46
אך לי"א שטיגון הוי כבישול, אינם נחשבים לחם כלל, שהרי מתחילה    .42כנ"ל בהע'    47

. וא"כ ה"ז כעיסה שנתבשלה שאינה נחשבת  38פקע מהם שם לחם בלישה כנ"ל בהע'  
 . 23לחם כנ"ל בהע' 

 . ואצ"ל אם בישלה, שאז לכו"ע אינה פת 48
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לחם   לחם, לו    גמור  ה"ז  ואינוששהוסיפו  ו  ומן  הבב"כ.  לחון  לכפת  ש יש 

 ו.ע"כ תוכן דברי .49טיגון כאפיהש  לדעה

ירוהנה   ה  שהשאלה  אההרואה  לא באמצע  ]למה    שבדה" של  ט"ו  סעי' 

להחמיר אדה"ז  ענין  טיגוןב  סיים  רק[בכל  היא  ה  ,  שכתב  ב לפי  הא'  יאור 

 . זולשאלה ין מקום  ר של הצ"צ שהביא שם, אוסקל"א. אך לפי הביאב

למה   ששאל  מה  אדה"זדהנה,  כתב  הסעי'  בטיגון החמל  שיש   בסוף   יר 

ואילו לפיהם סעודה עלשלא לקבוע    וונההכולפירושו   ז כהז  כ לא נ" ,  את,  יר 

הכוונה  ענין'  בכל  להחמיר  יש  ש'בטיגון  אדה"ז  מש"כ  הצ"צ  לביאור  הרי 

עראי מהם  אוכל  אם  להחמיר  שאפי'  סברות  50יש  ב'  כאן  שיש  ומטעם   .

ר  להחמי   ה, א"ציש כשהלך תואר לחם בל  –נ"כ  פשא"כ ללחומרא, כנ"ל. מ

'  רק דעה א רא )אלא סברות לחומכאן ב'  רי איןכול עראי. שה טיגון שלא לאב

וא"כ לא    –רא  חומל הוי כאפיה(.  ' יך להקשות למה בסוף הסעישישטיגון 

עניןדה"אב  כת  בכל  להחמיר  שיש  לפנ"כ.ז  זאת  כתב  ולא  ענ   ,  'בכל  ין'  כי 

ין  ט שאוף הסעיף הכוונה אפי' בשיעור מועט. ואילו לפנ"כ, פשושכתב בס

 שאדה"ז מחמיר )לאכלם ודה י"ל  . רק בקביעות סעלהחמיר בשיעור מועט

 . ודה( הסע וךבת 

אדה"ז לא הוצרך לכתוב זאת כאן, כיון שכבר כתב זאת בסעי' י"ב. ובפרט, ו

ו כאפיה, וכן עיקר, כמו  ' י"ב, שכתב 'להאומרים שטיגון אינ שכאן ציין לסעי

 
 ולא לקבוע סעודה עליהם.  49
כפיר  50 ולא  בטיגון.  ולא  בלישה  לא  לחם  תואר  מהם  הלך  לא  שמיירי  אם  הבדה"ש  וש 

 כשלא הלך תואר הלחם בלישה, אך הלך בטיגון. 
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]תשנ  למעלה  י"ב['.-באר  כדי שבשאסיים    הרי שם ו  סעי'  אוכל  יש ם  יעה 

  51.52להחמיר

דברי אדה"ז )ע"פ רץ ליישב  ית שהתירוץ ש   רי הבדה"ש,העיר בדבעוד יש ל

שלא לקבוע סעודה  –ל ענין' כיגון בר לשון אדה"ז 'להחמיר בטאושיטתו בבי

 אור הצ"צ(, לכאו' הוא דוחק. כשהלך תואר לחם, ודלא כבי אפי'

אז אם ש שנלושו בשומן וכד' ש, שידמש"כ שכיון שלא כל הקניידליך שוין

רש לקבואניטגנו  לכאו'ע  י  סעודה,  אייעד   עליהם  למה  ן  לבאר  מספיק  ינו 

 
ב  51 ממולאת  שאינה  'כל  כתב  ששם  רשאי אלא  בפירות  ממולאת  שאם  ומשמע  פירות' 

ב ה"ה  וא"כ  שביעה.  כדי  שי"לאכול  כתבנו  כבר  אך  וכד'.  בשומן  שנלושו    ל קניידלאך 
 שרשאי לאכול רק כדי שביעה אך לא שיעור ד' ביצים שזו קביעות סעודה. 

ולא הלך    52 דידן כתב אדה"ז שאם בישלם,  אלא שעדיין אפשר לשאול, הרי סו"ס בסעי' 
מהם תואר לחם לא בלישה וגם לא בבישול, יש להחמיר שלא לאכול כדי שביעה. )לחוש 

פירור בידי אדם לא מפקיע שם לחם מהפירורים(. וא"כ מדוע לא לדעה הא' בסעי' י"ג ש
חם בלישה, וטיגנם, שיש להחמיר כשאוכל בכדי שביעה הזכיר גם כשהלך מהם תואר ל

 )לחוש להאומרים שטיגון כאפיה(.  
כדי שביעה,  וי"ל: אדה"ז   כשאוכל  כאפיה  י"ב שיש לחוש לדעה שטיגון  כבר כתב בסעי' 

 ולא הוצרך לחזור ע"ז כאן. ובפרט שציין לשם. 
וכל  כשלא הלך תואר לחם בלישה וגם לא בבישול, מלמדנו אדה"ז שיש להחמיר כשא  אך

 כדי שביעה, לחוש להדעה שהפירור לא מפקיע שם לחם.
ואע"פ שהוא כתב זאת כבר בסעי' י"ג, מ"מ י"ל שחזר ע"ז גם כאן מפני שבא לבאר את  

שה ומבשלם. ומבאר שאם הלך מהם תואר חילוקי הדינים של פירורים שחוזר ומדבקם בלי
ה[. וכן אם לא הלך מהם תואר  ברכתם במ"מ לעולם ]אפי' בקביעות סעוד   –לחם בלישה  

בבישול   אך הלך  בלישה  מ  –לחם  אם לא הלך  ורק  לעולם.  ברכתם במ"מ  הם תואר ג"כ 
שבי כדי  לאכול  שלא  להחמיר  יש  אז  בבישול,  ולא  בלישה  לא  בתוך  לחם  אם  )כי  עה 

 הסעודה(. 
"ו בא בהמשך לסעי' י"ג, שהנושא בסעיפים אלו הוא דיני פירורי טאו באופ"א קצת: סעי'  

ן אדה"ז מתייחס גם בסעי' ט"ו למח' האם הפירור בידי אדם מפקיע שם לחם, לחם. ולכ
בכך שחוזר וכותב שיש להחמיר בכדי שביעה לחוש לדעה זו )אף שכבר כתב זאת בסעי'  

י"ב. ולכן אדה"ז לא חוזר ומפרט  י"ג(. אך עניין הטיגון שהוז  כר כאן, זהו הנושא של סעי' 
 בכדי שביעה, אלא מסתפק לציין לשם.     מה שכבר כתב שם שיש להחמיר
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ולא   שתק  לקבוע אדה"ז  שלא  להחמיר  יש  מים,  ברוב  נילושו  שאם  פירט 

 . ה בטיגון עליהם סעוד 

שומן ומי ביצים'. א"כ  ין ובשהרי אדה"ז כתב לפנ"כ 'וגובלין אותם במים חמ

בהשמערב  ארמבו וא"כ  ם  בים  מים,  נלוגם  שאם  יש הול"ל  מים  ברוב  שו 

 להחמיר. 

אובפרט,   כתב  שגו  "זדהשמש"כ  ביצים,  ומי  בשומן  אותם  הצ"צ  ע"בלין  ז 

קצז,ד( שדשלאו    )בחידושים  רק  בלבד.  במים  אפי'  דה"ה  הדרך וקא, 

ומי   בשומן  גם  לד להשתמש  המים  טבע  שאין  כיון  כ"כ ביצים  וא"כ  53בק   .

לא   שאדה"ז  לומר  בהזכידוחק  בטיגון  להחמיר  שיש  קנ ר  שיש  ך יידליגלל 

 . 55 54'ד כו ו ברוב( שומןושים רק )אשנל

 
גם במים חמין וגם בשומן  לפי ביאור הצ"צ נראה שמש"כ 'במים חמין ובשומן' הכוונה    53

 חמין.   )או מי ביצים(. שהרי לא נהוג ללוש רק במים
. ומשמע  או מרק'יבקם יחד ע"י דבש או חלב  דאך יל"ע, שבתחילת הסעי' כתב אדה"ז: 'ש

שמשתמשים לפעמים רק במרק שזה מים. וכנראה צ"ל שאמנם ניתן ללוש גם במים, רק  
שאדה"ז   מה  יובן  גם  ועפ"ז  במים.  רק  להשתמש  נהוג  אין  ולכן  טירחה,  יותר  דורש  שזה 

ר את המים חמין בתחילה, הרי שם  הזכיר 'מרק' בסוף הרשימה. )ולגבי הקניידלאך שהזכי 
 נ"ל(. כתב 'במים חמין ובשומן' והכוונה גם במים וגם בשומן, כ 

ומה שאדה"ז נקט 'מרק' שזה מי בישול של ירקות או בשר ולא נקט סתם 'מים', י"ל ע"פ 
הצ  ועד" דברי  יותר,  שמדבקים  וכד'  בשומן  ללוש  שרגילים  בהוה,  דיבר  שאדה"ז  י"ל  "צ  ז 

 די שהפתיתים יהיו טעימים יותר. כ דאין דרך ללוש במים סתם אלא במי של מרק 
במה שנקט אדה"ז שדיבקם   –ך יל"ע מדוע הצ"צ לא כתב דבריו כבר על תחילת הסעיף  א

 ע"י דבש או חלב או מרק, ולא נקט רק מים.    
ל"צ    54 שבהם  אופנים  שיש  כיון  להאריך  רצה  לא  שאדה"ז  סובר  דהבדה"ש  ונראה 

 להחמיר. ודוחק. 
"ז י"ל שהטעם שהצ"צ לא פירש כביאור הא' בבדה"ש סקל"א, משום שלפירוש זה  עפ  55

ה קושיית  בלישה  יקשה  לחם  אדה"ז שיש להחמיר כשהלך תואר  כתב  לא  בדה"ש מדוע 
 וץ הבדה"ש, שהוא דחוק, כנ"ל בפנים.  שלא לקבוע סעודה. ולא ניחא ליה בתיר
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 ן עלי תה אם דינם כתבלין יבעני

 

 שליט"א  מאיר מאירי הרב 

 ראש הכולל 

 א.

כהלכה ספר  ב וז"ל  1שבת  הטור  כותב  מ"א  )דף  משניות  מהצ"צ  'לענ"ד   :

התה( כדין התבלין )שא"צ להחמיר בכ"ש( הב'( מוכח במפורש שדינו )של  

שם   הזכבלשכתב  ת ימוד  עלי  על  מכ"ר  שמערים  אלו  על  בשבת  ות   –ה 

תבלין  , מ"מ כיון דר' יהודה מתיר ליתן  2מעשה אסור לנהוג כן ח"ו אע"פ דל

 . עכ"ל. ע"כ גם לרבנן אפשר אין להחמיר בעירוי . . אף בכ"ר 

והדגיש    "כשממ התבלין,  כדין  התה  שדין  במפורש    ' ןליתב'ת  תיב שמוכח 

דון בדין 'מפורש' שכשבא ל אים בדברי הצ"צונתו שרוצ"צ, נראה כוה בדברי

 תבלין בכללות, וא"כ תה הוא בכלל תבלין.   שולן ביבדי דןהתה, 

פיר לומר  לי  נראה  לא  הצ"צ.ואך  בדברי  כזה  בדין   דהנה  ש  שם  דן  הצ"צ 

ל טייא חדש שלא הנוהגים לערות ביום שב"ק חמין מכ"ר הטמון בתנור ע

כתב לשחכם    ,נתבשל מע"ש בי א'  למחות  שיש  איסורו  יש  כי  בישול   דם 

 צ למחות בידם.  יץ שא""צ ממלוהצ ,בלי פקפוק בזה

שם   משמעו דן  החומרא   שלא  בזה  יש  הבישול  האם  קלי  לא   ,של  )שהרי 

זו(, חומרא  כלל  שם  להקל    הזכיר  התייחסות  איזו  מדבריו  לדייק  שנוכל 

 
 סקנ"א. ביאורים פ"א  1
ש  שהרי  2 סימן  בשו"ע  כמ"ש  כ"ק  מבשל  דעירוי  קיי"ל  ובשוע"ר  יאנן  )ובנו"כ(,  ס"י  "ח 

 בסעיף י"ט.  
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ע"מ  מה"ת  יתר  כל השקו"ט בדבריו היא לחפש צדדי האלא צד זה. בטייא מ

 בנוהגים כן.יץ שא"צ למחות להמל

קלי הבישולדהנה,   מ  חומרת  דברים    שום היא  כ"ש מבשל  גם  ספק שמא 

ומשום חששות   ,ה"ז בסעיף י"בד רכים ושמא גם זה הוא דבר רך, כמ"ש א

ובפרט    ,דפשוט שמשום כך א"צ למחות   ,א הייתה עולה השאלה כללאלו ל

ומתיר   ע"ז  חולק  בכ"ש.  לשרות שהטור  ודאי  פת  לא  ד   וא"כ  זה  היה  מצד 

 פקפוק'בישול בלי  'הוי  ד   )כשאלת החכם א' שהובא בצ"צ(  עולה על הדעת 

  .או 'בישול גמור'

שיש מכיון  ע  כאן,    אך  על  האריך    ליבעירוי  לכן  דאו',  בישול  ספק  התה, 

המשנה הצ לשון  בהביאו  כירה  פ'  הסוגיא  בביאור  וב'  א'  באותיות  "צ 

אך המש' דנה בדין בישול    ,הוא גבי 'תבלין'ון המש'  לש אף שוהראשונים. ו

וע"ז   ,כ"רמבישול בכ"ר ולא בדין עירוי  ן  דנה בדי  המש'כלל. והנה  בשבת ב

וב   ,בישול או לא  בדין עירוי מכ"ר אם יש בו דין  'מאריך הצ"צ באותיות א' 

מב ג'  הנוגע  ובאות  דעות הראשונים יא את  את  ע"ז  ומביא  הנ"ל.  לשאלה 

 ע"מ שלא יהיה צריך למחות.  מכ"ר שיש לסמוך עליהם שמקילים בעירוי 

כך מביא בעירוי    3צ הצ"  ובתוך  מדיליה להקל  שזה מה שהעתיק    -  סברא 

כהלכה מותר  -  שבת  שעירוי  י"ל  לא   ,שלרבנן  פלוגתא  שאפושי  משום 

בי כמ"ש מפשינן  בכ"ר  בבישול  שחולקים  שנאמר  ודי  יהודה  ור'  רבנן  ן 

 .4שמותר דו רבנן לר' יהודהיועירוי משנה אבל בב רושבפי

ב במש', אך  כך כתו, זהו משום שבת 'תבלין'וא"כ מה שהצ"צ העתיק תי)

 . (ה"ה לשאר דבר שאינו תבלין 

 
 בדף מ' טור הב' ד"ה 'לכאורה'.  3
ס"ל הכי,  רבנן  ( מ"מ, כיון ש2נ"ל בהע'  ואף דאנן לא קיי"ל כדעת רבנן במש' )כ  –ז.א    4

 יועיל שלא למחות בעושים כן. 
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ף סברא למחות, מוסי  שלאספיק ע"מ  לא י  השאם ז  הצ"צ  ממשיךאח"כ  ו)

 .(ע"מ להצטרף שלא יהיה צריך למחות  שבב"י( ודעה נוספת )הגמ"ר 

ו של הטייא דבריו לחשוש שאולי דרך בישול   שךגם מה שהביא הצ"צ בהמ

נ"ל כוונתו שאם נימא כן למחות,    ויש"ת  ומצד זה אסור מה  וי,הוא ע"י עיר

 דין דאז יהיה דין הטייא כ  , רוי מכ"רעיב  שמקילים לא יועיל דעות הראשונים  

ה"ת לכו"ע מדין אסור מ "ר  מליח הישן וקולייס האספנין שעירוי עליהם מכ

לדע  וכן  ,הגמ' ואה  הוא  בחוינו מדאחת במלח ע"ש.  הבישול  בר  קלי  מרת 

 הנ"ל. 

מ כלל  להוכיח  אין  הצדבא"כ  תבלין שלא רי  כדין  התה  עלי  שדין  הנ"ל  "צ 

 . 5כ"שבשייך בו חומרת קלי הבישול 

 ב. 

רק ]מבקר ההלכתי  יב לי הרה"ג ש"ז מושלחתי הערה זו לרב פרקש, והש

 . קאח שמש"כ במש' תבלין זהו בדושל ספרי הרב פרקש[ שמהתוס' מוכ

וממילא ,  לוהבישד קלי  קר דברי הצ"צ לא בא לדון כלל מצ: אכן עיבלשונוו

 מה שהצ"צ לא חשש לקלי הבישול בתה אינה ראיה כלל.

 
כתבלין.     5 אינם  תה  שעלי  שכתבו  מהאחרונים  הביא  הקצוה"ש  בשבת  ואכן  שציין  כפי 

 כהלכה. 
דהגדרת תבלי י"ל,  אולי  נחשבים לתבלין,  עלי תה  ן הוא שבא למתק ובטעם הדבר שאין 

את התבשיל, היינו שהתבשיל מצ"ע יש לו טעם אלא שהתבלין מוסיף שיהיה לו טעם טוב 
ים שאין להם יותר. משא"כ עלי תה פועלים שינוי לגמרי במים, שהופכים אותם מסתם מ

 יהם באם לא צמאים( למשקה שיש לו טעם. לטעם )ונ"מ גם להלכה שאין מברכים ע 
והערות ס"ק מ"ב( שכתב   ציונים  כהלכה  )הובא בשבת  ורדים  הגינת  ג"כ מדברי  ולהעיר 

פה לבדו שקפה אינו נחשב תבלין כיון שאין סממנין אחרים שהקפה בא למתקן, אלא הק
   עושה את הטעם.
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נו, דהיינו בשיטת השווה תה לתבלין בנידו   "צאולם לכאו' מעצם הדבר שהצ

גופא   מזה  תה,  דה"ה  הצ"צ  ולמד  לכ"ר,  תבלין  ליתן  שמתיר  יהודה  ר' 

ין לעניין קלי הבישול בנידונינו דינו כתבל וא תבלין, וא"כ ה"המפורש דתה ה

בשבת סשהרי    ותר,דמ וכמש"כ  תבלין,  הוא  דתה  בצ"צ  מפורש  ו"ס 

 כהלכה.

משום שזה לשון  צ"צ העתיק הלשון 'תבלין'  רי לדחות שהיומש"כ הרב מא

אבל באמת ההיתר דר' יהודה במש' הוא בכל דבר ולא רק בתבלין,    המשנה

הר נדחהעכת"ד,  זה  ע  מתוס'  י  מ"ב  דף  ש]שבת  שכתב  לכל[  ד"ה  ר'  "ב 

ורק בתבלין. וז"ל תוס': 'נראה דדוקא בתבלין פליג, ך  א  ריו מת יהודה עצמ

עכ"ל   האור'  מעל  כשהעבירו  אף  מבשל  דכ"ר  מודה  דברים  בשאר  אבל 

 התוס'. 

שרק בתבלין מתיר ר' יהודה ובשאר דברים אינו מתיר, הרי מפורש בתוס'  

 יך לומד מזה הצ"צ שגם בתה מתיר ר"י.ם נימא דתה אינו תבלין, אוא"כ א

ש]ויצ ]הגרעק"ויין  שאסרו  א  לרבנן  דאף  כותב  כל[  ד"ה  תוס'  ע"ע  לט  דף 

עיקר  תכן דתבלין הוא רק איסור דרבנן. וז"ל רעק"א: 'וביליתן תבלין לכ"ר,  

י תוס' שהמציאו חילוק דתבלין קיל, לענ"ד היה מקום לומר כיון דחזינן דבר

ועי' בתוס' שם   שדוקא בתבלין דר"י מתיר בתבלין בהעבירוהו מעל האור, 

א"כאבל  ג  ילפ בכ"ר,  דמבשלל  מודה  דברים  דאוסר   בשאר  דת"ק  י"ל 

אור, והעבירוהו מהי בישול דאו' בכ"ר  בתבלין, באמת ס"ל דבתבלין לא הו

אסו כמב מדקד אלא מדרבנן  עד  רואים  מזה  קים במשנה  ר' עכ"ל רעק"א. 

 א שאר דברים. ולשתבלין הוא דוקא 

ר בתבלין,  תיר"י שמדלוס'  ה ברור מהת ואמנם דברי רעק"א מחודשים, אך ז

לתבלין, ע"כ   מזה שמשווה הצ"צ תה  זה דוקא בתבלין כמוש"כ תוס', וא"כ

 רק. ע"כ תשובת הרב מ  ין, כנ"ל[.תה הוי תבלדס"ל ד 
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יוצדקו   היה מבסס דבריו על דברי המשנה   דברי הרב מרק לו הצ"צ והנה, 

  י דעותל שת ידון התה עאך הצ"צ ביסס דינו בנ , ב בלבד ע"ב  ותוס' שבת מ"

והן:אשובר דווקא.  בתבלין  ולא  דבר  בכל  בבישול  המדברות  דעת א.    נים 

ורש רמב"ן  כלב"רשב"א,  מבשל  אינו  מכ"ר  דעירוי  דברל  ם  ב. בכל   .  

שהעבירוהו מן האש שוב אינו   לאחר   כמה דק'  ששההי דכ"ר  המרדכ דעת 

ק בדברי ת"ק מדיות הרשב"א והרמב"ן  (. ומביא סיוע לדע רשום דבמבשל )

ד  דבת מבשל    כ"ר  תוךהסובר  הצ"צ  ומדייק  מדאו',  לא  עירוי  בלין  מכ"ר 

 .ת תבלין עכ"פ"יאסור מה

כמה פעמים   תברשב"ם כנ"ל שמדויק בלשונו, דגבי דעת רשב"א, רמב"ן ו ו

דאין    תבה כשנ הממלגבי הראיה לדעתם  רק  , וכללשעירוי מכ"ר אין מבשל  

 רבדשום אין מבשל  מם )הנ"ל( עצ אשונים שמע שלרמבשל תבלין עכ"פ. מ 

מוסיף להם ראיה מדיוק  רק ש  .לדין העירוי על תה  קולא  ומזה רוצה ללמוד 

 יהם 'בתבלין עכ"פ'.  ברכד בדברי ת"ק במשנה שיסבור 

ד  קועוד,  ליה ש  בצ"צ  צת משמע  ברירא  לא  ת"ק במשנה  מקל  דגם בדעת 

 בעירוי בתבלין בלבד. 

הצ"צש  נמצא בישולמש  אין  את  דווק  וה  לתבלין  כהתה  לבישול  אלא  ל  א 

 .דבריו שתה הוי תבליןמן ראיה אי א"כודבר 
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 בדעת אדה"ז בדין נ"ט בר נ"ט

 שליט"א  מאיר מאירי הרב 

 ראש הכולל 

לחם נילוש  ]בחג השבועות[  לאפות    והנוהגים '  1אדה"ז בהלכות פסח כתב  

ל   .  אוב  בח  יזהר  בחמאה  לי.  לחם   קחו  בה  להוציא  חדשה  מן    מרדה  זה 

במרד  יוציאוהו  ולא  שמוציאהתנור  כלבה    יןה  של   שאר  שאינן  הלחמים 

רוצים להפכה  ,חלב א נבלע בה יהלפי שעכשיו    ,על צדה השני  2אפי' אם 

כשיוצ עוביה  בכל  החלב  בחלבטעם  נילוש  לחם  בה  כשיאפו    , יאו  ואח"כ 

 ו טעם החלבר לאכלו עם בשר ויוציאוהו במרדה זו יהא נפלט ממנ לחם אח

קלי )כדי  בלחם  תנ"א   פהויבלע  בסי'  שא  4(3כמ"ש  עבר  ואף  כן  ם  ועשה 

  ן טעם שלר לפי שהוא נותן טעם בר נותהוא עם בשמותר לאכול לחם ה 

, מ"מ הרי לכתחילה אסור לעשות נ"ט ' צ"דיתר כמו שנתבאר ביו"ד סיה 

כמו   נ"ט  עכ"ל.בר  צ"ה.  סי'  ביו"ד  עבר שכתב  שמה    והנה   שנתבאר  אם 

כן   ב ועשה  עם  ההוא  לחם  לאכול  ביאור,   ר,שמותר  ביש  צריך  ' סיו"ד  הרי 

דגים שנתבשלו או נצלו בכלי בשרי שנהגו לאסור  הרמ"א סעי' ב' כתבצ"ה 

 
 סימן תצ"ד סעי' ט"ז.  1
להפ  2 בשר.  היינו  עם  לאכילה  המיועד  הלחם  את  לרדות  ובו  השני  לצד  המרדה  את  וך 

 כיון שטעם החלב נבלע בכל עובי המרדה.     וממשיך שאין לעשות כן
איסו   דכיון  3 ממשות(,  כאן  )ואין  במרדה  בלוע  החלב  את שטעם  אוסר  מהכלי  בלוע  ר 

מו פת, כבנדו"ד(, אך אם יש רטיבות  המאכל רק בכ"ק. ודוקא כשהמאכל יבש לגמרי )וכ 
נאסר כולו. ע"פ ש"ך בסי' ק"ה סקכ"ג ובפמ"ג    –ילה. ואם יש רוטב במאכל  טכדי נ  –קצת  
 שם.   

קשה, למה בעצם האפיה של פת הפרווה לאכלו עם בשר באותו תנור שאפו בו לחם    4 
 שהתנור קיבל טעם חלב ומעביר הטעם לפת!   –נ"ט ר ב ט" חלבי אין בעיה של גרימת נ

שצר  ואולי התנור,  אה"נ,  להסיק  צריכים  בשר  לאכילת  לחמים  לאפיית  שקודם  ליזהר  יך 
ני  שיהו  עד  יפה  אפיית  ולהסיקו  לגבי  הסעי'  בתחילת  אדה"ז  כמ"ש  ממנו,  ניתזין  צוצות 

 ת הלחם שעם בשר(. הלחם החלבי. )ומזה מובן ג"כ לגבי אפיי
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בד   ב"י ורק  לכתחילה,  בחלב  מותר  ,יעבד לאכלן  בחלב  נתערבו   כשכבר 

אדה"ז מתיר  כאן  ואיך  בשר  לאכלן,  עם  הלחם  אם לאכול  שרק  )והול"ל   ?

  .ו(בר נתערב בבשר, מותר לאכלכ

כד   והרי) ה"ז  כאן  שנתבשלוגם  בשר  גים  הוא ,  בכלי  בכלי  הבשר  שטעם 

כול דגים אלו לאלכתחילה לדגים הוא טעם שני, ואסור  ן, ומהכליוטעם ראש

והכא החלבי  ,נמי  בחלב,  הלחם  במרדה  טעם  ראשון  הנבלע  טעם  ,  הוא 

 ה אסור לכתחילה לאכול היא"כ צ"ל שיו  ה,הפרוו  וטעם שני מהמרדה לפת 

 .  עם בשר(

לכתחילה,  חברשהמואף   שם  כפוסק    אדה"ז  הרי  מתיר  רמ"א.  התמיד 

 . 5רמ"א הנוהגים כ 'מדינות אלו 'וכמ"ש בכ"מ שב

 עדיין יש דוחק בכל אחד מהם   ד ולענ"   ,שנכתבו בזה  ים וראיתי כמה תירוצ

 וכדלקמן:

 :א' תירוץ

כ יומו.  בן  שאינו  במרדה  חשש  איש  לומרמדובר  את שבן  שרדה  יום  אותו 

תו יום דבאובשר )  עם ם לאכלו  לרדות באותו מרדה לח  בואהלחם החלבי י

לשכחה חיישינן  החשש    (6לא  שרדה אלא  ישכח  מעל"ע  שלאחר  הוא 

שאז המרדה הוא    ,כלו עם בשרלא  במרדה לחם חלבי ויבוא לרדות בו לחם 

 
נו, אך מסתמא שפסק שם כרמ"א, כלומר, אף שסימן צ"ו בשו"ע אדה"ז לא הגיע לידי   5

 כדרכו בכל מקום. 
כמו שמצינו היתר לאפות לחם חלבי ליום אחד, ולא חיישינן שיאכלנו עם בשר, שבאותו    6

יום לא ישכח שהלחם חלבי כמבואר מדברי הרמ"א בסי' צ"ז ס"א. )ועי' פמ"ג שכתב שזו  
 ואילו המחבר מחמיר שההיתר הוא רק כשאופה כמות הנאכלת בבת אחת(. , דעת רמ"א
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ש ב"י,  הרמ"א אינו  )כמש"כ  בשר.  עם  הלחם  לאכול  שדגים    7מותר 

  בחלב(.   לו בכלי שאינו ב"י מותר לאכלם בשנתש

 .9ן ל"ב סימ 8לחן מרדכי בשכך תירץ 

מאד,נם  אמ דחוק  שאדה"ז  התירוץ  היתר   מכיון  כאן  שיש  כלל  הזכיר  לא 

 נ"ט. ר ב מצד אינו ב"י, אלא רק מטעם נט

דחה"ש יש מנהג לאכול  ועוד שהרי בתחילת הסעי' כתב אדה"ז שביום א'  

ג ויש  והיות  יבואון צריך להזהר  לכ  מצוה לאכול בשרם  מאכלי חלב,    שלא 

וחלב,בלאיסור   לזובהמ  שר  הזהבה  שך  את  הלחם יא  רדיית  של   הירות 

חם לאכלו עם ל  עתיד להוציא  ת ולא במרדה שאיתהה מיוחד החלבי במרד 

 סעודה הבשרית שלבשר בעם    שיאכלנו  לחם כוונתו ל   בפשטות   וא"כבשר.  

א' בד   יום  שהיא  ה  אותוחה"ש,  הפת  את  שאפה  רדה  המכ  א"ו  בי.חליום 

 .11 10בחלב לוש חם שני אותו יום מהלבלעה ב

 
 ה שם. בסי' צ" 7
 להרב מרדכי בעלינאוו. הל' פסח ח"א. 8
 מה קצת לתי' זה.  הוא תי' דו ו , וראה לקמן בפנים תירוץ ה' 9

מרדכי סובר שמה שאדה"ז הזכיר שאוכלים גם בשר בחה"ש, זהו רק   נראה שהשלחן  10
ויעשו  'ניין מש"כ שלע  לידי איסור בב"ח  יבואו  ליזהר שלא  ביו"ד סי'  לפיכך צריכין  ככתוב 

ופ"ט ה   ',פ"ח  אודות  )סי'  אששם מדובר  אחד  שולחן  על  וגבינה  להעלות בשר  יסור שלא 
פ"ח(, ועל ההמתנה והניקוי בין אכילת בשר לאכילת חלב )סי' פ"ט(. אך מש"כ שהנוהגים  
לאפות לחם חלבי, יזהרו ליקח מרדה מיוחדת, זה לא קשור לכך שאוכלים בשר באותו יום, 

 ל שיוציאו במרדה זו פת לאכלה עם בשר. אלא החשש הוא שלאחר זמן יהיה מכשו
 הדיא, כנ"ל בפנים.  אך זה דוחק, דאם זו כוונת אדה"ז הו"ל לפרש כן ל

ינו  נ"ט אף בא  גם יל"ע, דלפ"ז נמצא שאדה"ז כותב בפשיטות שאסור לגרום לנ"ט בר  11
הס אחרונים  ויש  להדיא,  זאת  נתבאר  לא  הרמ"א  שבדברי  ולהעיר  שהרמ"א  ב"י.  וברים 

 סובר שזה מותר.  
וכן    ,' צ"ה ס"ב( כתב שדגים שעלו בכלי של בשר מותר לאכלן בחלבידהנה, הרמ"א )בס 

 אם נתבשלו בכלי שאינו ב"י נוהגין היתר לכתחילה לאכלו עם חלב. 
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 : ץ ב'תירו

המחבר  מפרשאדה"ז   מח'  מחודש:  את  באופן  המחברש  ורמ"א   דעת 

צ"ה( בסי'  הבית  בבדק  ב  )כמ"ש  לבשל  לכתחילה  דבר  דמותר  חלבי  כלי 

בדיעבד,  ל  אב  ן לכתחילה.ולרמ"א אסור לעשות כ  שרוצה לאכלו עם בשר.

ל  כלבישל מא  שכבר מותר  לרמ"א  גם   ו לכתחילה בחלב,אכלבכלי בשרי, 

אם  ההוציא  ולכן  את  המרלחם  ו  מות   דהעם  מחלב,  את    רהבלועה  לאכול 

 . לכו"ע לחם עם בשר לכתחילהה

 ל"ד.   –ים ל"ג סף של השלחן מרדכי בסימנ נוזהו תי' 

 לת כיון שהוא נוגד את שיטת ההלכה המקובאך פירוש זה באדה"ז קשה,  

כלו  חלב ע"מ לאבשל בכלי  )שהתיר ל  דברי בדה"בל  בסוגיא. דהנה, כבר ע

נוגד  ת שי הגהוושבחיד עיר  ה  עם בשר( את מ"ש הב"י עצמו בהמשך,  זה 

  חילה לבשל בכלי בשרי מאכל כת אסור לשהביא כמה ראשונים שכתבו ש

 לא העיר עליהם כלום.  , והב"י פרווה כדי לאכלו עם חלב

  ס"א, הוא  י' צ"הבס לשונו שהרי ,א משמע כןועוד )והוא העיקר( שבשו"ע ל

  נתבשלו. כבר כשתיר רק ומשמע שה 'שנתבשלו או שנצלו דגים '

ה  ועוד, שמהרדהנה  כתב  דגים    מ"א  בחלב  לאכול  לכתחילה  שאסור 

רק לאכול עם הבשר עצמו, אך ליתן   זה  שנתבשלו בכלי בשר )או להיפך(,

 
בשביל  בשר  בכלי  דגים  להעלות  לכתחילה  מותר  והפר"ח,  הב"ח  דלדעת  הפמ"ג  והביא 

 לאכלן בחלב )אפי' לרמ"א(.  
שהרי    ,מותר לבשל דגים בכלי בשרי שאינו ב"י ע"מ לאכול בחלבונראה דלדעתם ה"ה ש

 ומשמע ששניהם שוים. , בחדא מחתא תבשלו בכלי שאינו ב"יהרמ"א הביא דין עלו ודין נ
להוכיח מדברי אדה"ז לגבי הגעלת כלים,   ( שכתב164-165ועי' בספר פסקי אדה"ז )עמ'  

של   בכלי  דגים  להעלות  נראה שה"ה שמותר שמותר  ולפ"ז  בחלב,  להעלותם  ע"מ  בשר 
 בשל בכלי שאינו ב"י ע"מ לאכול בחלב. ל
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ב  חלי בשר מותר לאכלן עם  לכתחילה. וכן אם רק עלו בכלחלב מותר    בכלי 

א  ,ממש הוכן  היה  בם  שנתבשלו  אינוכלי  לכב"י  ו  מותר  לאתחיל,  ן כלה 

 .  בחלב

בדגים   לכתחילה  הרמ"א  שאסר  שמה  מרדכי,  השלחן  של  ביאורו  ולפי 

לאכלם  ע"מ  בשר  בכלי  לבשלם  שאסור  רק  היינו  בשר,  בכלי  שנתבשלו 

שהתיר    ,בחלב שמה  לומר  וכן  מוכרחים  שלהם,  בכלי  וכן ליתן  עלו,  בדין 

שא  לוכשנתבש כוונ ינ בכלי  ב"י,  בו  הרמ"א  שמות  זה,  לכתחילה כל  תר 

עלות דגים בכלי וכן מותר לה  ,בשר ע"מ ליתן בכלי חלב  לישל דגים בכלב

בחלב לאכול  ע"מ  בו  בשר  בכלי  דגים  לבשל  מותר  ע"מ כן  ב"י  שאינו  שר 

 לאכלם בחלב. 

  :ד עבדיו לשון של  בכל אל  נקט  שהרי הרמ"א ,  וזה לא משמע מלשון הרמ"א 

 לןלאכ  מותרבכלי של בשר    עלואם    ..    וכן  . .  מותר   שלהם   בכליאבל ליתן  '

חל הכלי    ..    וכן.  .    בעם  היה  .  שנתבשלואם  בהדיא    .'לפגם   .  ביארו  וכן 

ה  ,13ט"ז ה  12ךש"ה אדה"ז  ודרכו של  ופר"ח.  בדרך ההלכה כו"פ  ללכת  יא 

לפניו  וכד 14שנסללה  מהדו"ב  או  בקו"א  שמוכיח  לא  אם  חו,  את   יוידוש' 

 .15ההלכתיים

 
 סק"ג. 12
 סק"ד. 13
 . 'מ"מ אנו נמשכים אחרי פסקי הט"ז ומג"א'דוגמאות לכך: בסי' תל"ב קו"א סק"א:  14

 . ' )קיי"ל( כרמ"א שאחריו נמשכו כל האחרונים'  בסי' תל"ג קו"א סק"ט:
 . 'וכן הוא הסכמת רוב האחרונים'שם סקט"ו: 

 . 'אין לנו להחמיר נגד פסק השו"ע והסכמת רמ"א והט"ז והמג"א'' תל"ז קו"א סק"א:  יבס
מביא שאי  15 כאשר  רק  אלא  המקובלות  האחרונים  שיטות  על  לחלוק  אדה"ז  של  דרכו  ן 

 ונים. ראשונים שלא היו לפני האחר
ים מ"ה, מ"ט, שזהו  ולהוסיף, שבספר כללי הפוסקים וההוראה להרב פרקש, כתב בסעיפ

 . ל אדה"ז אלא גם( אצל הב"י ורמ"א, ע"שצאכלל המוסכם בהוראה )לא רק 
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בד( יע ע בד משמ)ש  'עלו'ן  הקשה על עצמו שלשו  16שם   חן מרדכי בשולאכן  ו

יפהשכ עולה  לא  הרמ"א  שה  תב  לביאורו  לביאורו,  לכתחילה רי    מותר 

   .ל בבשרכולהעלות ע"מ לא

ו ת בכלי בשרי כדי לאכללהעלו  בדין עלו החמיר הר"א שלא  אמנם ומתרץ ש

 . 17בשל ע"מ לאכול בחלב עם בשר כמו שהחמיר שלא ל

דבר לשון הרמ"א:    כלל  מתיישבים   יוואין  נ 'עם  לא  אם  אותבשלוכן  צלו נ   ו 

 '.לאכלן עם חלבילה רק עלו בכלי של בשר מותר תח

 נצלו או נתבשלו שאסור לאכלן עם חלב   יןשיש חילוק ב  הרי שכתב בהדיא

לכתחילה שמותר  עלו  לבין  בדיעבד,  ואף  הש"ך  כפירוש  וזה  שכל  ט"ה.  ז 

כש בדיעבד  היא  עלהמח'  או  נתבשלו  מותרכבר  אם  אבל לת   ו  בחלב,  תם 

 לב. חלבשלם ע"מ לאכלם ב לכתחילה וראסמחבר דעת הל לכו"ע, גם 

שש  ,ועוד  לפרש  ד הא"א  עלו,  לדין  ונצלו  נתבשלו  דין  משוה  קור המרמ"א 

בד"מלדינ כתב  הרמ"א,  של  בר 18ו  מח'  הוא  ונצלו  ,  נתבשלו  אם  אשונים 

ד   לו שמתירדומה לדין ע וע"ז  ומשמואל בגמ' או שלא  ויש לאסור.  ביא  הה 

בד יש לסמוך אדברי ובדיע  ים אוסרר כהיש להחמי  בד"מ מאו"ה דלכתחילה

הד"מ    .המקילים  נתבשלו  'ו ומסיים  שלא  בקערה  שעלו  בדגים  דמ"מ  נ"ל 

נצל דפליג  ו,ולא  מאן  מצינו  לא  דבהא  בחלב  לאכלן  לכתחילה  אף   .'מותר 

להדיא שמח או    גיפלי  )שבזה  תבשלונ  בין  קלמבואר  אסור  אם  הראשונים 

   .)שמפורש בגמ' שמותר( לולע מותר(

 
 סי' ל"ד ס"ח.  16
וכן    17 בחלב,  לאכול  ע"מ  ב"י  בכלי שאינו  לבשל  לכתחילה  ב"י שמותר  אינו  מדין  בשונה 

 להבנת השלחן מרדכי ברמ"א. –חלב.   בכלימותר לבשל בכלי בשרי ב"י ע"מ ליתן 
 סי' צ"ה אות ב'.  18
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* 

מרבשלחו שםדכן  להסתייע  19י  מד   רוצה  תמ"ז  בס  אדה"ז  ריבלחידושו  י' 

שהתיך במי  אדה"ז  מיירי  שם  מ"ה.  ב  20סעי'  חמץ  בכלי  קודם שומן  "י 

וכותב שם שלדיעה ראשונה נ ד   מותר לאכלו בפסח   הפסח  ט נ"ר  ב  ט"הוי 

 השומןלאכול  אסור  שניה    הולדיע  ,איסורו  כיון שנעשה קודם זמן  יתרא,לה

ושאע"פ שבב  21בפסח נ ירמת   חלבשר  רק  ר  ב  ט" ים  זה  מ"מ  בבשר  נ"ט, 

נ  של  קלוש  טעם  ולכן  היתר,  שכ"א  ער  ב  ט"בחלב  ממשות  בו  אין  ד  נ"ט 

ם איסור חדש של בשיחול   משא"כ חמץ, גם קודם הפסח היה   ,ב"חעליו ש 

ם חמץ, אלא שאז היה היתר ובהגיע פסח התורהעליו  ו ולא שבאנ  אסרתו ש 

 נ"ט. ר ב ט"ש של נ טעם קלו עלם חל ג איסורה חדש, ולכן החיל עליו שם ל

השלחו סין  רוצה  להביא  שאפי'  מרדכי  ציין  לא  שאדה"ז  מזה   נימאיעתא 

י ד שגם בחמץ  נ " נ שנו ההיתר  יש    כהדיעה הא',ח,  ב"כב  ט"ט בר    מי מ"מ 

 .  ל, וכהרמ"א קיי")ביו"ד צ"ה( והיינו הרמ"אי נ"ט,  בשנ  לכתחילה שאוסר

מוכ מרדכיומזה  השלחן  שש  יח  לומד  שלאחר שכבר  סובר    "ארמהאדה"ז 

מותר לאכול  ה  היי  נ"ט בר נ"טמצד    ו, ולכןלמותר לאכ  נ"ט בר נ"טנעשה  

ההית  אין  שבחמץ  זה  מצד  )ורק  בפסח  ד השומן  נ"טנ"ט  ר  אסור  בר   ,

הב' בשרי  כהדיעה  בכלי  שנתבשל  מאכל  )וכן  לכתחי(.  לאכלו   להמותר 

 בחלב(. 

הוכ לי  נראה  זו, ולא  שאד   חה  לאשאפ"ל  דע  להביאוצרך  ה  ה"ז  ת את 

נ"ט בר שבחמץ ליכא לההיתר ד ,  ב'ת הדיעה האמביא    א, כיון שהוא הרמ"

שהרו  ,נ"ט ממה  יותר  חומרא  יש  אסר  בזה  נ"טמ"א  בר  אפי'  ש,  נ"ט 

 
 סי' ל"ג ס"ב.  19
 לומר בישל שומן קשה בכדי לרככו. כ  20
 ואפי' מע"פ משעה ה' ואילך.  21
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ש להס נ"טוברים  בר  המ  נ"ט  )דעת  לכתחילה  מ"מחברשרי  יודו  (,   כאן 

 ור.שאס

נ שאסר  הרמ"א    , שאפי'קר()והוא העי  ועוד  פסק    , הרי הרמ"א "טנ"ט בר 

השומן שיש בו טעם   -וא"כ מצד זה ,  חילה אסור, אך בדיעבד שרית לכק  שר

 שכבר קיבל טעם החמץ.  -דיעבד מותר לאכלו בפסח, שהרי זה  חמץ יהיה

את  בפסחואף  לאכלו  שאסור  או   "ל  הפסח,  קודם  לאכלו  יכול    שהרי 

, שהרי  נ"ט בר נ"טתר ד על ההי  א להסתמךלאחר הפסח, כדי של  ולהשהות 

 ט נ" ירהת אין לחילה כת ל

    ,23 22בר נ"ט

 
שריחא לאו מילתא בדיעבד, מ"מ פת שאפאה עם בשר אסור   שמצינו שאע"פע"ד מה    22

)סי' חלב  בלא  לאכלו  שיכול  כיון  בחלב,  סק"ד(  לאכלה  ובש"ך  ס"ג  נמי  ,צ"ז  כיון    ,והכא 
 נ"ט, יש להשהות השומן לאחר הפסח. ר ב ט"שלכתחילה אין להתיר נ

 לחן מרדכי בשם החק יעקב.  שהוכן הביא  23
פ"ל שאדה"ז חולק וסובר, שזה שהוא יכול להשהותו לאחר הפסח, אינו מהוה  ולהעיר, שא

נ  מתירים  דאין  )מצד  בפסח  השומן  לאכול  להתיר  לו  אין  שלכן  לומר  נ"ט  ר  ב  ט"סיבה 
בפסח,    , לכתחילה( לאכלו  עליו  אוסרים  שאנו  בזה  הרי  שסו"ס  את הכיון  מפסיד  הוא  רי 

שנ  זה  מצד  ולכן  דיעבד.  וה"ז  עכשיו,  בדיעבדר  ב  ט"האכילה  מותר  לא הספיק  א  ,נ"ט  ם 
נ"ט בחמץ, ר  ב  ט"לאכול השומן לפני הפסח מותר לו לאכלו. )ורק מצד זה שלא אמרי' נ

 אפי' בדיעבד(.   אסור
ת בפסח תבשיל שיש בו טעם  ומה שמצינו שאדה"ז כתב בסי' תמ"ב ס"ח שמותר להשהו 

לאכלו לה)  לאחר הפסח  חמץ  שניתן  ראיה  שהות התבשיל(,  שמזה הביא השלחן מרדכי 
רשאי   מ"מ  בפסח,  התבשיל  את  לאכול  שאסור  שלמרות  להקל,  רק  בא  אדה"ז  שם  הרי 
חייב   הוא  ממילא  להשהותו,  שרשאי  מקום  שבכל  שם  כתב  לא  אדה"ז  אך  להשהותו. 

נ"ט בדיעבד, לכן אפי'  ר  ב  ט" ם נילהשהותו. וא"כ אפשר שאדה"ז סובר שכיון שאנו מתיר
ויש לאסור רק ,  דהוי דיעבדשיכול להשהותו לאחר הפסח, מ"מ מותר לאכלו בפסח עצמו  

    נ"ט בחמץ. ר ב ט"בגלל שלא אמרי' נ
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מ"מ שלא  פבאו  אך  והסן  הפסח,  קודם  לאכלו  להשהפיק  יכול  ותו  אינו 

שהשומ  -לאחה"פ   השומן כגון  לאכול  לו  מותר  שיהיה  הרי  יתקלקל,  ן 

, ן בפסחומצריך לו מאד השאופן ש)או ב  יעבד.בפסח, שהרי השתא הוי ד 

  עת הדחק(.דהוי ש

, נ"ט בר נ"טההיתר ד   ללכ  מחמירה שבחמץ אין שייךה הב'  משא"כ הדיע

 .24)או בשעת הדחק(  וממילא יהיה אסור אפי' בדיעבד 

אדה"זול מביא  הנ"ל  לוקת מח  מעשה,  במח'  להכריע  שיש  ,  כיצד  די"א 

ניתן ש וי"א, (25יטולמיר כדיעה הב' )ורק אם השומן נתערב בס' מהני בלהח

וסיים  במקום    י"א אלועל  אדה"ז שיש לסמוך    להקל כדיעה הא' בדיעבד.  

משא"כ מצד    ,להתיר  ישבכה"ג    . הרי שרקקרובה או שעת הדחסד מהפ

 "מ או שעה"ד. יר הרמ"א בדיעבד אפי' לא בהפסהת  נ"ט בר נ"ט

להזכ אדה"ז  הוצרך  לא  דעת הרמ"א ולכן  את  לכתחילה    יר   ברנ"ט  שאסר 

 .26נ"ט 

 

* 

נתבשלו  ת אדה"ז )שדגים ששפירש בדע  , שכמו27חן מרדכייא בשלהבד  עו

מותרבכל בשר  לאכתחלכ  י  לבשלם ילה  לכתחילה  שאסור  ורק  בחלב  לם 

בחלב( לאכלם  א  ע"מ  גם  פסק  צ"ז   בןכן  בסי'  שלדעת   ,28העוזר  שכתב 

 
דנואפשר להוסיף, שאדה"ז לא רצה    24 נ"ט שרי רק בדיעבד ר  ב  ט"להביא דעת הרמ"א 

א את הדיעה  יבבין היכא שהשומן יתקלקל או לא, כיון דבלא"ה מכדי לא להאריך בחילוק  
 ילא זה אפי' כשהשומן יתקלקל. בחמץ וממ הב' שאין נטבנ"ט

 בשונה ממאכל שיש בו ממשות חמץ, שאם נתערב בפסח אוסר תערובתו במשהו.  25
 . 48 וראה עוד מש"כ בזה בהע' 26
 בסימן ל"ד ס"ב.  27
 סי' צ"ז ס"א. בנדפס ג"כ באוצר מפרשים על דף השו"ע בהוצאת שירת דבורה,  28
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כשזב שומןהר נבלע  אהפשטיד תחת    מ"א,  וטעמו  ומפע,  לפת,    פעבתנור 

נ הוי   בר  לתנור    -  "טנ"ט  לאכולמהשומן  מותר  ולכן  לפת,  הפת   ומהתנור 

בשלו או  יעבד )אפי' בנתשרי בד   נ"ט  בר  נ"טבר שסו  חלב, כיון שהרמ"אב

א"לנצ ש כ  ו(.  שס"ל  קיבלה  רמ"א  הלמבואר  כבר  שהפת  בשר, כיון  טעם 

דיעבד   בחלבוחשיב  לאכלו  אסו  מותר  לכתחילה  הפת )ורק  את  לאפות  ר 

 חלב(.  פת בהבאותו תנור הפשטידא ע"מ לאכול 

 .29וזר שהוא יחיד בפירוש זההע קשה לומר שאדה"ז נקט כאבןאך  

מרד  ה  יכובשלחן  שגם  והב  30צ"צ כתב  העוזר  האבן  דברי  את  סכים היא 

 . לדעתו

דבריו, אך  הצלהעיר שאמנם    ויש מאריך להוכיח    ח"זמיד לא"צ הביא את 

ב שאוסרים  הראשונים  לשיטות  שגם  מטעם שם  הכא  להתיר  יש  נצלו, 

. והפלתי לפת  ספק אם השומן מפעפע בתנור עד   שכתבו הש"ך והט"ז דיש

  -כאן  ד צ"צ, די"ל  פעפע. וממשיך הינו משאום אחר  פסק במק"ך  כתב דהש

ל  במ ח  שם  שנשפך  בתנור  פת  שנאפתה  הצ"צ  אצל  שהיה  גם    -ב  עשה 

וה שוהש"ך  אם  ספק  שיש  רק  כתבו  שהם  מותרת,  שהפת  יודו  מן ט"ז 

ל   כמ"ש הש"ך בסי' צ"ב סק"ג  ,  אינו מפעפעב  מפעפע ואסרו מספק, אך ח 

הרשב"א    רשב"א.הבשם   מפומש"כ  שחלב  אחר  משום  ע  עפבמקום 

  .31אינו דומה לשומן ממש  מ"מ אה המעורבת בו,חמשמנונית 

 
 . 15ו 14' ראה ג"כ לעיל הע  29
 בשו"ת יו"ד סימן ס"ט.  30
הצ  31 כוונת  כוונתו  צ"ב מה  ואולי  בגלל השמנונית.  קצת  סו"ס החלב מפעפע  "צ, שהרי 

ש לאוכל  שנפל  בחלב  רק  מיירי  בגלל  שהרשב"א  בו  מפעפע  החלב  ולכן  רך,  דבר  הוא 
ו  א)בר קשה, אין כח בחלב לפעפע בו, ורק שומן ממש  משא"כ תנור שהוא ד,  שמנוניתו

 חמאה שהיא כשומן( מפעפע בו. 
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ן  הצ"צ לכל אריכות זו, מוכח שהצ"צ לא קיבל את דעת האב  רךומזה שהוצ

נימא שהחלב מפעפע בתנור והפת   שהרי להאבן העוזר אפי'  ,העוזר לדינא

בשר.  ת לאכלה במותר והפת  הו"ל כדיעבד,החלב מהתנור קיבלה את טעם 

השל  רק וט"דעת  כמו"ך  למדו  שלא  ברמ"א,  ז  להוכיהו  שאפי'    יחש 

יודו   לכתחילה,  להם  חשש  שהרמ"א  בצליה,  האוסרים  להתיר הראשונים 

 כאן.

מדב שהצ"צ  לומר  אין  ב)ולכאו'  )ד ר  הרש"ל  צ"ה  עת  בסי'  הש"ך  הביאו 

"צ לא הזכיר  ן שהצולו ואסור אפי' בדיעבד, כימנתבש   סק"ד( שנצלו חמור

 . זו כלל(דעה 

, שכתב דעתו להלכה למעשה בנידון השאלה, מתיר הצ"צברי  ד ף  ם בגווג

לאכלו בפ"ע    ומתיר את הפת   ,הגיע טעם חלב לפתם  ע"י טעימה לברר א

שמוודאת שהטעם לא    רו מסתמך על הטעימהי ולא עם בשר. הרי שכל הית 

את   לאכול  אסר  וגם  ודלא  פיעפע,  בשר  עם  העוזרהפת  יר שמת   כאבן 

 .ט נ"ט בר נ"מצד  לב לפת טעם ח יעהגודאי לה גם בלכתחי

נמצ יתיר    "ד שבנדו  אא"כ  לא  הצ"צ  חלבית(,  במרדה  שהוציאוה  )פת 

 עת אבן העוזר.כד לאכלה עם בשר 

 תירוץ ג':

דין   בקערהכאן  שעלו  כדגים  אפי'  הלחם  בחלב  לתתם  הרמ"א  שמתיר   ,

 זמן רב. ה בתנור שלא שהת  ,, כיון שהמרדה אינה רותחת לכתחילה
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)גם   דאע"פ ששניהם חמים, הפת והמרדה  ,33  32דתירץ בספר שערי יו"ך  כ

ה"ז דנבלע החלב בכל עוביה אף  אד מוכיח שם ממ"ש  מו שהמרדה חמה, כ

תתאה( דינם  שהיא  בקערכ,  שעלו  מכניכיון    ,הדגים  המרדה  סים שאת 

   הספיקה להתחמם כ"כ.רדות בה את הלחם ולא ומוציאים תדיר ל

תי' קשה  ולפענ"ד  זיחכי    ,זה  שהשלמר  ,הלוק  לענ   דהמר ות  יין חמה 

מ"משבולעת   שלא   'עלו'  לעניין  בכולה,  גדול  חידוש  הוא  קרה,  נחשבת 

   סברא. ובן כ"כ ב. וגם אינו מ34מצינו לו מקור

ועוד, דהו"ל    ת אדה"ז לחדש חידוש זה, הו"ל לאומרו להדיא.ועוד, שאם כוונ 

שר מותרת בב  הוא כתב בסתם שהפת ילו  הו דין מיוחד במרדה, ואלבאר שז

 ט. נ"רב טכדין נ"

גם מדברי הראשונים נראה שהמרדה שנכנסת לאש נחשבת חמה לעניין  

של בכלי בשר אסור לאכלו בחלב,  הטעם שמאכל שנתב, דהנה  נ"ט  ברנ"ט  

ב וז"ל ר"ןמבואר  דע"י   שע"י'  ,  ש"מ  ראשון,  איסור  של  ממשו  פולט  האור 

טפיה חשוב  ע  אש  בשר[]מאשר  בכלי  הרוע.  'סראוו  לה  כתב  שב"א ד"ז 

י הוא כאילו הרדרה, וקלב הנבלע בפליט ממשו של החאש מום שכח השמ'

 . 'קבלו טעם מן הראשון

רותח    מאכלא"כ ההיתר ב  ומזה שתלו טעם האיסור בנתבשלו בכח האש,

מכניס    כאן הוא  . משא"כ 35על האש   רק כשהכלי אינו  א הו  שעלה בכלי קר 

 חמים.  ב כשניהם וא"כ חשי את המרדה לתוך התנור והאש,

 
 אליעזר יעקב הלוי ברוד.  להרב 32
 סימן י"ח.   , הל' בשר בחלב. ח"א. עיון דברעל  33
ובכ"מ, שדרכו של אדה"ז כהרמב"ם שלא   1126בלקו"ש ח"ד עמ'  הרבי  ראה מש"כ    34

 הביא דינים שלא כתובים בפוסקים שלפניו.   
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שהמרדה שוהה באש רק זמן קצר נחשבת קרה,    כיוןד ש" וומש"כ בשערי י

  ת בכולה, כנ"ל.לעזה קשה ממש"כ אדה"ז שבו

וי"א   ולהוסיף, בהגעלה  י"א  המרדה,  הכשר  היאך  ראשונים  מח'  שיש 

הרי    ,נ"א סעי' נ"התונפסק להל' כמ"ד בליבון כמ"ש אדה"ז בסי'  בליבון,  

  תשמישה באש ממש. שנחשב שהמרדה

המקעוד, שאו מו ילפי'  בים,  סגי  צריא,  37  36ה קליפדים שלא  הגעלה,  ך  לא 

שיש לה חום    מרדה רותחת )רק שסוברים שהא"כ גם הם סוברים שנחשב  

 ולא חום של אש ממש(.  כ"ר 

 תירוץ ד':

של    אדה"ז שההיתר  כ"'  עלו'סובר  בלעו  שהדגים  באופן  אפי' הוא  ק, 

 38יםכששניהם חמ

המרדה    אע"פ  כןול חמים,  שגם  הלחם  ד וגם  שעלו    חם הל   יןכאן  כדגים 

  , כיון שהלחם בלע רק כ"ק )כיון שאין כאן רוטב(.בקערה

 
שקערה אינה הכלי    -  בקערהחולין קי"א ע"ב דהדגים עלו מן הצלי  בוכפשט לשון רש"י    35

ש הפוסקים דה"ה לקערה חמה ודגים קרים, והיינו שהקערה  שמבשלים בה. וגם לפי מ"
הדגי שאת  ע"כ  מ"מ  בה,  ובישלו  האש  על  שהסירוה  הייתה  לאחר  רק  לתוכה  הכניסו  ם 

ה על  כשהיא  הכניסום  אם  שהרי  ואאפ"ל  מהאש,  בתוכה,  שנתבשלו  נחשב  ה"ז  אש, 
 ם.ירשהדגים ק

 ש, היא נחשבת חמה.  ועד"ז בנדו"ד, אם הכניסו המרדה לא
 בפנים שאין לומר שאם הכניסו לזמן קצר אינה חמה, שהרי היא בולעת בכולה. ועי' לקמן 

 כדין איסור רותח שנפל על כלי )עץ( קר. כמ"ש ברמ"א סי' צ"ב ס"ה.  36
 כמ"ש רמ"א בסי' ק"ח ס"ג.  37
כשהתחתון חם ויש   –ם לגמרי שאז מבליע רק כ"ק. אך אם מבליע בכולו  יכשהם נגוב  38

 כנתבשלו אפי' שהעליון קר. חשיב   -רטיבות קצת 
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אדה"ז פסקי  בספר  כתב  זה  והיתר  39תירוץ  איסור  אף  ד   וביאר  .40בהלכות 

ת הפרווה בלעה מהמרדה רק כ"ק  שהמרדה והעיסה חמים, אך כיון שהפ

ידושי כו"פ וחשיטת ה  גם   שזותב שם  כו  ',עלו'ר, כדין  שבמותר לאכלה עם  

 ן עלו. אה בדיפלה

 לדבריו.  מוכרחת  יהראני רואה  והנה, מהכו"פ אי

לה שנוטה לחלוק עו י"אבסי' צ"ה סק"ו והפלתי סי' צ"ד סק ידהנה, מהכרת 

ז  כיון שא   'עלו'  יבחשחמים והקערה קרה  אם הדגים  רק  ש  על הב"י וסובר

אך  בו כ"ק,  רק  ד   ים והדג  כשהקערה חמהלעים  יהיה  ,  ינם כנתבשלוקרים 

שניהם  שגם הוא מודה שכאשר    מ"מ אפשר  . אבל41לםבכו  ים על ושב  כיון

 .43  42כ"ק בלבד היא הבליעהעלו" אף ש"לאין זה נחשב  חמים 

 
 להרב אריה ליב קפלן, והרב מנחם מענדל קפלן.  39
 . 166 – 167בעמ'   40
בכדי נטילה  בולע    חברוהיינו לרמ"א שאיננו בקיאים בין כחוש לשמן. ולמ  ,יש רוטבכש  41

 )בכחוש(.  
 כשאין רוטב.  42
ש"ך: דבסי' צ"ה סק"ו כתב הש"ך  ברים: הנה, הכרתי הקשה סתירה בדברי הדהביאור    43

)כיון    )כדעת כנתבשלו  ולא  כעלו  אפי' שהתחתון חם, חשיב  הב"י( שדגים שעלו בקערה 
 שאין שניהם חמים(.  

שדגים קרים בקערה חמה בולעים בכדי נטילה )כשיש    ואלו בסי' צ"ד סקל"ג כתב הש"ך
פמ"ג כאן וכן בסי' ק"ה   ,ולרמ"א דאיננו בקיאים בין כחוש לשמן אוסר בכולו  יבות קצתטר

בכדי  (כ"גסק בלעו  שהדגים  הש"ך  לדעת  וא"כ  בכ"ק.  רק  שמבליע  הב"י  כדעת  ודלא   .
 ינם כנתבשלו. נטילה )ולא כ"ק( ע"כ שד

עלו. חשיב  בכ"ק  כשבלעו  שרק  סובר  שהכרתי  מזה,  נטילה,    ומבואר  בכדי  כשבלעו  אך 
 קשה סתירה בש"ך.  ב נתבשלו אפי' שרק התחתון חם. ולכן הישכולו, חוכ"ש כשבלעו ב
 ב בדעת הש"ך, שאף שנבלע בכולו חשיב עלו, ואין כאן סתירה כלל(. )אך הפמ"ג כת

רק   כנתבשלו  חשיב  חמים,  בשניהם  גם  הכרתי,  שלדעת  מזה  למד  אדה"ז  פסקי  ובספר 
אך בנגובים, שאז מבליע  , , והיינו כשיש רוטבל(", כנלדידן) בכולו כשמבליע בכדי נטילה או 

 רק כ"ק, חשיב כעלו. 
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די"ל מוכרח,  בליעה    ואינו  בין  חילוק  שיש  ס"ל  ובזה  חם,  תחתון  לגבי  רק  דיבר  שהכרתי 

לבליעה   עלו,  שחשיב  )בנגוב(  כהפמ"ג  בכ"ק  )דלא  נתבשלו.  שחשיב  )ברוטב(  בכולו 
 ו חשיב עלו(.  שסובר שאפי' בבליעה בכול
)בנגוב(.  עולם כנתבשלו ואפי' כשמבליע רק בכ"ק  ל  ים חשיבאך מודה הוא שבשניהם חמ 
תי סתירה בדברי הש"ך, שבסי' צ"ה כתב בסתמא שאם הדגים  ואעפ"כ שפיר הקשה הכר

כעלו והכלי התחתון חם, הוי  בולע    ,ומשמע שמיירי אפי' ברוטב  ,קרים  רוטב  והרי כשיש 
 לסברת הכרתי.  ,לושבכדי נטילה או בכולו וא"כ צריך להחשב כנתב

כנתבשלו הוי  חמין  שבשניהם  מודה  שהכרתי  שאת"ל  כתב  אדה"ז  פסקי  אפי'    ובספר 
 בנגוב )אפי' שבולעים רק כ"ק(, לא מובן מה הקשה הכרתי סתירה בדברי הש"ך.  

שאפ" שלמד  שהש"ךונראה  שאם   ל  הש"ך  כתב  ובזה  נגובים,  בדגים  מיירי  צ"ה  בסי' 
 פי' שבולע בכ"ק.  , אים חשיב נתבשלושניהם חמ

שלו אפי' בנגובים, לא מובנת  ל שהכרתי מודה שבשניהם חמים חשיב נתב"תבא ,  פ"זול
חשיב קו חמים  בשניהם  שרק  הש"ך  כתב  נגובים  בדגים  שרק  י"ל  הרי  הכרתי,  שיית 

חם  התחתון  כשרק  שאפי'  יסבור  שהש"ך  י"ל  בכולו,  שבולע  רוטב,  כשיש  אך  נתבשלו, 
נתבשלו קושיית   ,חשיב  מכח  )כששניהם    ולכן  בכ"ק  שכשבולע  שסובר  מוכח  הכרתי 

 נגובים( אפי' בשניהם חמים חשיב עלו. 
יש   רוטבאך  ביש  אפי'  שמיירי  משמע  צ"ה  בסי'  הש"ך  דברי  שמסתימת  ולכן    ,לדחות, 

הכר הקשה  רו  תישפיר  יש  נחשב  שאם  זה  וא"כ  בכולו  או  נטילה  בכדי  בולע  ה"ה  טב 
 התחתון חם. לנתבשלו אפי' כשרק 

שבנג הכרתי  מודה  לעולם  שהאך  בכ"קלבובים  רק  היא  תחתון    יעה  בין  חילוק  חם יש 
 ק, לשניהם חמים שחשיב נתבשלו אף שבולע בכ"ק. שחשיב עלו כיון שבולע רק כ"

דהנה, הפמ"ג )סי' צ"ה שפ"ד ז. )איברא, שלכאו' מצד הסברא יש לצדד לדברי פסקי אדה"
בליעה אם היא בכ"ק או בכולו  ה סק"ו בסופו( ביאר שהש"ך סובר שלא מחלקים לגבי רמת 

א' מהם, שדוקא בשני  רק  או  אם שניהם חמים  בין  עיקר  אלא מחלקים  נפלט  הם חמים 
)ז"א   גדולה בכמותשהטעם מהקדרה  אינה  גדולה באיכות אפי' אם  יותר    -  הבליעה היא 

 שהבליעה בנגוב היא רק בכ"ק(. 
ככרתי שסובר שאם התחתון חם דלא  כנתבשלו.  וזה  בכולו, חשיב  דבולע  רוטב  הרי    ויש 

 .  איכות הבליעהות הבליעה, ולא לפי ר שהולכים לפי כמבושס
ל סברא  מה  שחשיב  וא"כ  כ"ק,  רק  דבולע  רוטב  ואין  חמים  שבשניהם  שיודה  ומר 

 כנתבשלו, הרי אין כאן בליעה גדולה בכולו.  
  ראך אפ"ל )ולכאו' עדיף לומר כן כדי לצמצם את המח' בין הפמ"ג לכרתי( שהכרתי סוב

או   היינו ברוטב ואפי' א' קר(, -או בליעה גדולה בכמות )בכולו ולא בכ"ק  -שכשיש א' מהם 
כנתבשלו חשיב  הטעם(  עיקר  יוצא  שאז  חמים,  )בשניהם  באיכות  גדולה  ורק   ,בליעה 

כשא' מהם קר וגם הבליעה היא בכ"ק חשיב    -ה בכמות ולא באיכות  כשאין בליעה גדול 
    כעלו.
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אף אם   "עלו"מקרי    ור שאם נאסרו כ"קפלאה עולה בבירהחידושי המ  אכן

 ם. שניהם חמי

כתב  :אדה"זפסקי    ספר   לשון  את   בזה  קתיונע  דאסר    ההפלאה  דלמאן 

ום  משה היינו  גיע, הא דלא חיישינן לנג' נ"טם  שלו משורי בנתב וש  בנצלו

מור  דהך ולא  מעלה  אינו  כ"נגיעה  דמבליע  משום  דאי  גיד,  הא  בעלו ק  ם 

הי בכולו  דמבליע  והא  כ"ק,  מבליע  נלחודי'  ג'  והו"ל  הרוטב  משום  .  "טינו 

וא על האש( חשיב  י' כשההם חמין )ואפניונמצא להדיא דאף נגיעה של ש

 ו. עכ"ל. על

קשה מ"מ  פשט  פסק  שאדה"ז  מרלו  אך  שהרי  הב"י   כההפלאה,    דברי 

הטור( דעת  שכן  ש"ך  )וכתב  ועוד,"זטו,  פר"ח  פ  ,  ירושו שאחד  הוא שעלו 

צלו( ולא אכפת לן חם ואחד קר, אבל אם שניהם חמים מקרי נתבשלו )או נ

בכולו או  כ"ק  בלעו  ואם  בכ.  חם   44"גפממבואר  התחתון  רוטב    דאפי'  ויש 

 וןדין העליגבר )ולא רק כ"ק(, אעפ"כ    תאהדת בכולו    יון הקרמבליע בעלש

 .לאהפא כההלא' חם. ודל וא בין ב' חמים דהחילוק הכעלו. 

הב"י, ט"ז    -  הפוסקים המקובלים   דוחק לומר שאדה"ז שבק את דעת   וא"כ

  .46דעת ההפלאה  –פסק כדעת יחיד א שוצשיועוד  .45וש"ך

 

 
ומוכרח ברורה  ראיה  אין  לומר  א"כ מהכרתי  כ"ק(  בשת  ובולעים  )כששניהם חמים  נדו"ד 

 יב עלו(. חש
 ד"ה והנה. בסי' צה שפ"ד סק"ו  44
 . 41 כמ"ש לעיל בפנים בתי' הב'. וראה שם הע' 45
כמו שהקשה   46 בדברי הש"ך,  הסתירה  ג"כ  דעת ההפלאה, תקשי  לפי  שהרי  ולהוסיף, 

ך הוא כמו שביארו הפמ"ג, שהרי  " הכרתי. וא"כ מכח זה גופא נראה שהביאור בדעת הש
 פמ"ג ולא כההפלאה. לפ"ז אין שום סתירה בש"ך. וא"כ מסתבר שאדה"ז ינקוט כה
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 תירוץ ה':

  ר )כהמחבר( פת בבשה  ת א  למותר לאכו  יקר הדיןשכיון שמע  ת אדה"זונ כו

שלא ישתמשו ן  תכשהרי י  אין לחייבו ליקח מרדה חדשה ללחם החלבילכן  

 . באותו מרדה ללחם שיאכלוהו עם בשר

שכתב   נוסף  תי'  אדה"ז   בספר זהו  ספק  47פסקי  רק  שזה  כיון  והיינו,   .

במשישתמש לחם  מויון  ב  עדיין  כשהוארדה  ו  בו  בשר  לרדות  עם  , לאכלו 

ת  פ ם הוציאו  א  חברשהרי למ)ר הדין,  ר מעיקשמות   ,ש זהשום חשהרי שמ

וגם הרמ"א מודה לו שבדיעבד אם    ,בשרעם מרדה חלבי, מותר לאכלה עם  

לא   (48ורק שנהגו להחמיר לכתחילה   ,בשר מותר לאכלההפת התערבה ב

ל ללחייל  נוהיה  חדשה  מרדה  ליקח  זבו  וחם  שאסור   רק ה.  גרום  ל  בגלל 

ברלעשות   שזה  נ"ט  נ"ט  מדינא,  מרדה  ע"כו)ל  אסור  ליקח  חייב  לכן   )

 חדשה. 

פת שנרדתה  האדה"ז היא, ש  וןלשא. פשטות  ,  ולענ"ד גם בתי' זה יש דוחק

ן  ולא רק שסומך כא  ,בי מותר למעשה לאכלה בבשר לכתחילהבמרדה חל

 בר כך.  שסו חברדעת המ על

 
 . 167בעמ'   47
 הדין. ר , משמע שזהו מנהג שאינו מעיק'להחמירנהגו 'להעיר שמלשון הרמ"א  48
סומכים על שיטה  כששל, . כידוע הכל וגם מזה שהתיר בדיעבד, מוכח שמעיקר הדין מותר)

  ם(.כשיטה זו, רק שלכתחילה מחמירי שהעיקר אמסוימת בדיעבד, הפי' הו
מביא את דברי הרמ"א שדגים שנתבשלו בקדרה י"ג בהגהה שבסי' תנ"ב סאדה"ז    ומלשון

ולא כתב 'שאנו אוסרים לאכלן'    'יש אוסרים לאכלן'של בשר אסור לאכלם בחלב, בלשון  
 .  חברכדעת המ שמעיקר הדין ההל' היאג"כ יש להוכיח  יו"ב,וכ 

ו  ולהעיר הרמ"א.  דברי  את  כלל  הביא  לא  אדה"ז  סמ"ה,  תמ"ז  לשבסי'  יש  זה אולי  באר 
אילו על דיעה זו כתב  ינא, ושאדה"ז מביא שם רק את הדיעות שהם עיקר לד ,  עפ"י הנ"ל

 שנ"ת בזה לעיל בפנים בתירוץ הב'. במ וע"ע  נהגו  להחמיר כמותה. קרש הרמ"א
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ב"י לרדות בו לחם  הוא  תמשו במרדה כששיש כאן רק ספק שיש  כש"ב. מ

חם אחר  לכ כשיאפו  ואח"'ר, שהרי אדה"ז כתב:  מחוונו  שר, איו עם ב אכלל

ח"כ א"כ משמע שפשוט שא ,אח"כ יאפו'  ושמאולא כתב '  'לאכלו עם בשר

א' ם  יו ב. וכן מסתבר, שהרי בתחילת הסעי' כתב אדה"ז ש, ובאותו יום יאפו

מצוה לאכול בשר, לכן   והיות ויש גם ב,  ללי חדחה"ש יש מנהג לאכול מאכ

זהירות של רדיית  זה הביא את ה ב"ח. ועל  איסור בל  ואובצריך להזהר שלא י

מיו במרדה  החלבי  לחם  ת  חד הלחם  להוציא  עתיד  שאיתה  במרדה  ולא 

בשר עם  לאפות נראה    וא"כ,  לאכלו  יבוא  הוא  הסתם  שמן  אדה"ז  כוונת 

תו  באוהיא  שחה"ש )ד   'ל יום ארית ש הבש  בשר בסעודהאכלנו עם  שילחם  

 . 49ין בת יומה(יא עדידה האז המרלבי, שת החאת הפ שאפהיום 

לאכלה עם בשר,  רק ספק שישתמשו במרדה לרדות פת    אם יש כאןועוד, ד 

שייך לחייב ליקח מרדה חדשה מכח זה שלכו"ע אין    ם א"כ יל"ע טובא הא

,  בר נ"טט  "נ חשב לגרום  זה נ שאין    מסתבר לומר  רת ודי  ,נ"ט בר נ"טגורמין  

כתב בפשיטות אדה"ז  ו  ליאו.  נ"ט בר נ"טשיהיה כאן  לל ודאות  אין כ  שהרי

לכתחי'ה לעשות  רי  אסור  נ"טלה  בר  משמע  'נ"ט  א"כ  כאן  דושמ,  בר 

 .נ"ט בר נ"ט שבודאי יהיה כאן 

 
פת בסעודה הבשרית, שהרי יכול    לוונראה שפסקי אדה"ז סובר, שכיון שאין חיוב לאכ   49

בנפרד. לכן יתכן שביום א' דחה"ש לא יאפו   פת בנפרד )בסעודה החלבית( ובשרלאכול  
המנהג  )שהרי  ב"י  תהיה  לא  המרדה  שאז  ב',  ביום  רק  אלא  בשר,  עם  לאכלו  פת  כלל 

הגין לאכול מאכלי חלב ונ'ש אדה"ז  "לאכול חלב הוא רק ביום א' דחה"ש ולא ביום ב', כמ
 בשר כבר ביום הא'. ( לכן יש כאן רק ספק שמא יאפה פת לאכול עם  'ביום א' של שבועות

לפנ"כ   אדה"ז  שמש"כ  שלומד  צריכין ' ונראה  לפיכך  יו"ט  בכל  בשר  לאכול  שמצוה    לפי 
ככתוב ביו"ד סי' פ"ח    ויעשו'זה רק לעניין מה שסיים    'להזהר שלא יבואו לידי איסור בב"ח

   .10מרדכי בהע'   ן. וכמש"כ בדעת השלח'ופ"ט
כוונ  זו  אם  לכאו'  כי מסתימתאך  לפרש.  הו"ל  אדה"ז,  לאפות    ת  לשונו משמע שעתידים 

 לחם לאכלו עם בשר באותו יום.  
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זה רק בלשון שאפשר לומר כן    ולהעיר שבספר פסקי אדה"ז עצמו כתב תי'

כו"פ וההפלאה  הכיח מדבריו כדעת  לא יהיה הכרח להוי"ז  ועבכוונת אדה"ז  

 (. לעיל כתי' ד' , הובאקודם רוצו הרץ בתישתי)כפי 

  . לקמן( זה סברא נוספת להקל במרדה )וכד  'הוסיף לתיוגם 

 דעת אדה"ז.ומשמע שלא ברירא ליה לגמרי לפרש כן 

יו  שהוסיף להקל במרדה, היא  ראוהסב שהמרדה אינה   "דכמש"כ בשערי 

הנה יש ובא לעיל כתי' ג'(. וכתב ד ה )כמלו בקערשע  הוי כדגים   רותחת ולכן

ושבל  דהרמש  ות דיע בהגעלה  לה  סגי  איסור  ועה  ליבון,  היא סברת א"צ    ם 

אי רושהמרדה  שלדעתם   ת,תחנה  ונמצא  מהמאכל,  שבולעת  חשיב   רק 

 ה במרדה ולא נצלה בה. שהמרדה קרה, ולפ"ז בנדו"ד חשיב שהלחם על

מ"מ   ה בהגעלה,י לה ליבון ולא סגיהו, אלא מרדה צריכות קיי"ל כוואף דלא  

נצלו ברא לאסור  אלא חומ  שאינו  נ"ט בר נ"טין  לעני טרופי  זי לאצסברתם ח

 רדות את הלחם החלבי במרדה שיהיה מותר ל  (,50)דאילו מעיקר הדין מותר

 הרגילה.

י"ל שאנן    "ממ  בעיא ליבון,שגם למאי דקיי"ל דמרדה  תב,  כ הוסיף וכואח"

ד  ולכ  ע"י חשיב בליעה  סבירא לן  לא יא ליבון, אך מ"מ גם לדידן  ן בעהאש 

שהוצאה ע"י המרדה לא   , הפת נ"ט בר נ"טלעניין    ולכן  ,משמ  חת נעשה רו

כי  כנצלו,  ממש שמ  חשיבא  שרותחים  היינו  שאסור  דנצלו  בפוסקים  מע 

 
בקדרה    50 שנתבשלו  דגים  כגון  בדיעבד,  אך  לכתחילה,  אלא  אסר  לא  הרמ"א  אף  שהרי 

 שנתערבו בחלב, התיר לאכלם.
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אינ   51מהאש המרדה  ממשואילו  מהאש  רותחת  ומקרי  ד   ה  תדיר  מוציאה 

 ר הדין(. על עיק דה"ז לסמוךכ לפנ"כ שכוונת א)ולפ"ז א"צ למש" עלו.

נשארת שהמרדה    י בהגעלה מוכחות דסגהדיעדל   ש"כדמ   ,ות ונראה לי לדח

ליה, אינו נראה, שהרי את"ל  ואינה בולעת מהאש אלא מהמאכל שע  קרה

ה בולעת רק מהמאכל שמעליה, היה סגי לה בקליפה, כדין תתאה  ד שהמר

ש ומזה  שריהצגבר,  מוכח  הגעלה  שלמרדה    הם כו  חמה  יש  מודים  דין 

 עת בכולה.  שבול 

 כלי קר. קא בהוא דושו על ם לדידהו אין כאן דיןוא"כ ג

שדין אינם   ומש"כ  אם  אך  ממש,  ברותחים  רק  הוא  ממש ות ר  נצלו  חים 

. אך  מהמבואר בפוסקים דרק בכלי קר שייך דין עלו הריהו היפך    חשיב עלו,

נצלו בכל חשיב  חם  שא  י  שהיה  אף  כיון  סו"ס  שהרי  רותח.  כ ינו  ח  באש, 

 .    52בתירוץ הג' עילל ובאמשמע מהראשונים, כמהאש שולט בו. כד 

 

 ':תירוץ ו

ל לי  באופןונראה  ג'  אחר ש  תרץ  יש  נ"טבנדו"ד  זה אף הרמ"א  בו  נ"ט בר 

  . כן נ"ל לתרץ דברי אדה"ז בהלכה הנ"ל. מתיר לכתחילה

 
י והת"ח דמיירי בדגים רותחין מיד לאחר שהוציאן מהאש או בקערה  "כלשון הטור והב   51

 רותחת. 
שבראשונים  52 שקיי"ל   אף  מכך  אך  קצר,  לזמן  האש  על  הנמצא  בדבר  להדיא  מיירי  לא 

 קצר נחשבת חמה מהאש, כדלעיל בפנים. שהמרדה בולעת בכולה, מוכח שגם בזמן
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בכמה    "זאדה  ר להדיא בדבריאבומ  לכתחילה  נ"ט בר נ"טדהנה ההיתר דג'  

תנ   כגוןת,  מקומו כתב  בהגהוי"ג    -  סי"א  "בבסי'  האוסרי  שם   ב'ב  ם דאף 

 . 53בג' נ"ט מתיריםנ"ט, 

ת אינה נחשבת לחלב  בי חלה  דהעיסה  -דגם כאן חשיב ג' נותני טעם  וי"ל  

מהח טעם  נחשב שקיבלה  אלא  ראשון, ממש,  טעם  והוי  מהחמאה  או  לב 

ומהמרדה בל  -ומהעיסה במרדה   כ  -חם  טעם שני,  ועדיין  ולו טעם שלישי 

 .54הלכתחילואפי' לחם זה בבשר תר לאכול ו, ולכן מהיתר

יש) שלכתחילה  אדה"ז  כתב  מר  ומ"מ  ולא ד לייחד  החלבי,  ללחם  ה 

במרדה שאו  להשתמש  וללחם  החלבי  ללחם  עאחד  אין  כלים  כי  בשר,  ם 

 (. 55אפי' לא לג' נ"ט, ונ"ט נ"ט ברלגרום ל

 
סי' קג ב שפ"ד סקט"ו ד"ה ולדינא. ועי' ג"כ –"ש בפמ"ג  ע"פ הש"ך בסי' צ"ד סקט"ו וע  53

 בנקה"כ סק"א. 
זה ש  54 כיון שי"א שבאמת דבר  ננוי במח' אחרונים,  נ"ט מאוכל לאוכל  ר  ב  ט"לא אמרי' 

)סי'  הפמ"ג  דעת  וכן  במרדה.  ראשון  לטעם  נחשב  מחלב  הבלועה  העיסה  טעם  וממילא 
אריה, הובא   יוממילא יש כאן רק ב' נ"ט. אך דעת הפנ  , צ"ה מש"ז סק"א ע"פ שערי דורא(

נ  אמרי'  לאוכל  סק"א שגם מאוכל  צ"ה  סי'  יהודר  ב  ט"בפת"ש  יד  דעת  וכן  אלא  נ"ט.  ה, 
ומשמע שבטעם ראשון באוכל    ,שהוא כתב כן דוקא בטעם ראשון באוכל וטעם שני בכלי

נוטעם שני בא נר  ב   ט" וכל לא אמרי'  זה מקרי  )דלא כפני אריה שסובר שגם    רב  ט"נ"ט 
, במרדה  –לי  העיסה, והטעם השני בכ   -  נ"ט( ועכ"פ בנדו"ד מיירי שהטעם הראשון באוכל

 י אריה או כהיד יהודה.  שאדה"ז סובר כהפנמילא יש כאן ג' נ"ט. וא"כ י"ל ומ
נ"ט  ר  ב  ט"שכתב להוכיח שאדה"ז סובר שאמרי' נ  160ועי' ג"כ בספר פסקי אדה"ז עמ'  

 מאוכל לאוכל. 
להוכיח מדברי אדה"ז שס"ל שמותר    ש( כתב די165-164אך בספר פסקי אדה"ז )עמ'    55

 לגרום לכתחילה ג' נ"ט. 
שהמגעיל כלי חמץ קודם שעה חמישית, רשאי להגעיל   "זאדה   דהנה בסי' תנ"ב סי"ג כתב

ילה, וכן רשאי להגעיל כלי חמץ ב"י אף ביורה שבלוע בה חמץ והיא ב"י וא"צ להגעילה תח
ג' נותני טעם של היתר קודם שיגיע זמן השאין במים ס' כנגדם, מטעם די סור,  י אש כאן 
 זמן איסורו.  ולכן אינו חוזר ונאסר אף כשיגיע 
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חמץ ב"י לאחר שהגיע זמן האיסור, הכלים אסורים בפסח )אא"כ יש ס'   )אך אם מגעיל כלי
 . נ"ט באיסורים(ר ב ט" דלא אמרינן נ במים כנגד הכלים(
 ' צ"ה שפ"ד סק"ט(. יוכן הוכיח הפמ"ג )יו"ד ס ,ם לג' נותני טעם ומוכח דמותר לגרו

תחילה אפי' אלא שהיה אפשר לדחות שהטעם שבהגעלה מותר לגרום לנ"ט )וכן מותר לכ 
וסקי"א( משום שאין  סי' תנ"ב סק"ז  )או"ח  נותני טעם( הוא כמש"כ הט"ז  ב'  כשיש רק 

אפי'  ודאי   לגרום  מותר  בהגעלה  )ולפ"ז  לפלוט  טרוד  שהוא  כיון  יבלע,  נותני  שהכלי  לב' 
 טעם(.  

נה טרודה לפלוט  לי חמץ שהם ב"י קודם זמן האיסור( שאיכ   ולכן כתב דיורה )שהגעילו בה
בתחילה ואין בה חמץ בלוע(, לכתחילה אסור להשתמש בה בפסח ללא )שהרי הגעילוה  

   .הגעלה, שנבלע בה טעם חמץ שהיה בכלים, ולכן נהגו להכשירה אחר ההגעלה
"ט שאנו מתירים בדיעבד,  ר נב  ט"כאן נ   יינו דאף שכבר הגעילו הכלים ביורה והרי יש]וה 

א הגעלה ה"ז נחשב שמתירים מ"מ כיון שיש לה תקנה בהגעלה, אם משתמשים בה לל
ר  ב  ט"נ  היורה מותרת ללא הגעלה שהרי הוא מתיר  חברלכתחילה. אלא שכיון שלדעת המ 

 ין זה מעיקר הדין([.  להגעילה )דאנהגו נ"ט )וכן הוא מעיקר הדין(, לכן נקט הט"ז 
יורה כלי חמץ  טעם הט"ז שהרי כתב בסכ"ב שאם הגעיל ב כ   אך מאדה"ז מוכח שלא ס"ל

ובא להשתמש ביורה זו בפסח א"צ להגעיל את היורה, כיון שיש כאן  קודם שעה חמישית  
מהחמץ לכלים, ומהכלים למים, ומהמים   -נ"ט של היתר. והיינו דכאן יש ג' נ"ט    נ"ט בר 
 ליורה. 

הגעלה שאני מחמת שיתכן שהכלי לא יבלע, שהרי לפ"ז  שומוכח שלא ס"ל כטעם הט"ז  
 כה הגעלה.  היורה שאינה טרודה לפלוט הייתה צרי

)ואע"פ שגם אדה"ז מסיים שנהגו להחמיר ולהגעיל את היורה כדי להשתמש בה בפסח,  
הר הגעלמ"מ,  הצריך  לא  מדינא  אך  טעם,  בלי  כחומרא  זאת  כתב  הוא  שאנו י  אף  ה, 

ב שמנהג זה נובע מכח זה שאנו תכ נ"ט. משא"כ הט"ז  ר  ב  ט"מחמירים כרמ"א לאסור נ
 לכתחילה נטבנ"ט כרמ"א(.אוסרים 
 וזרת ההוכחה מסי"ג שמותר לכתחילה לגרום לג' נותני טעם.  וא"כ ח

ועפ"ז קשה על משנ"ת בפנים שלדעת  ,  ע"כ תוכן דברי ספר פסקי אדה"ז בתוספת ביאור
 אדה"ז אסור לכתחילה לגרום ג' נ"ט.

 . יקת שפיר, אין זו קושיאיאך כד ד
של בשר, אסור לאכלן  בהגה שדגים שנתבשלו בקדרה  דהנה, אדה"ז כתב בסי' תנ"ב סי"ג 

ג' נ"ט כאן  )לרמ"א( אע"פ שיש  ע שכיון שהדגים הם אוכל, לכן טעם בשר הנבל ,  בחלב 
ג'( טעם  שהוא  )אף  באוכל  אוכל  דהוי  חשוב,  טעם  הוא  בהג  ,בהם  כלים, משא"כ  עלת 

 תר. ומשנבלע טעם ג' בכלי, הוא טעם קלוש ו
שהטעם מהמים   מוכח מדברי אדה"ז שאע"פשביאר ש(  160ועי' בספר פסקי אדה"ז )עמ'  

  ט"לדגים הם טעם של אוכל באוכל, אעפ"כ קורא לזה ג' נ"ט, ורק שלהאוסרים לכתחילה נ 
 ט שהטעם האחרון הוא באוכל, מחמירים. נ"ט בבישול, שמתירים בג' נ"ט, אך בג' נ"ר ב
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טעם )ואינו    יבלכל אחר חשיב שקאושמעורב בו  שאוכל    ,היסוד זובאמת ש

חולין קי"א ע"ב,    –  נ"ט  בר  טנ"בסוגיא ד מדברי הרמב"ן  מבואר    ממשות(,

 "ן, רשב"א, ריטב"א ועוד.  הובא בר

 יתא: איתמר, דגים שעלו בקערה, רב אמר אסור לאכלןא  שם דהנה, בגמ'  

מותר  אמר  ושמואל  אלא מכללא    .  בכותח  איתמר  לאו בפירוש  דרב  והא   .

. דר  איתמר, ש  ב  ליה  עבדו  ב.  )מייפא  לרפואה מסממשחה  יצעא   נים 

בתר  בקערה( רמ,  טעם  בשול  הליו  הכי  בגווה,  )תבשיל(  )בתבש א  ל(  יליה 

יהיב טעמא    יפא,טעמא דשי )מזה מאמר  נ"ט בר ד שמע שסובר  כולי האי 

דנפי  .אסור(  נ"ט התם  שאני  היא,  טפי  ולא  הסממנים(  )מרירות  מררה  ש 

 מ'.הגל עכ"

שבישל  דרה  דהך דתניא ק  והיינו דומיא':  שם הרמב"ן, וז"לוהקשה הר"ן ב

אמרי' ששמואל   )ואיך  'דאפי' שמואל מודה בה  , בחל  הבבה בשר לא יבשל  

 ר(. תמאיולרב מכללא  יתיר בכה"ג

 
לכתחילה  כ וע נ"ט  בג'  אפי'  אסור  באוכל,  אוכל  של  שטעם  מאדה"ז  להדיא  מבואר  "פ, 

 וא"כ כ"ש שאסור לגרום לג' נ"ט. , "ט בבישול(ר נב ט")להאוסרים נ
ונה רק כשהטעם  גרום לג' נ"ט, הכו וא"כ מה שהוכיח בפסקי אדה"ז שמותר לכתחילה ל

 האחרון הוא בכלי.  
שיכתוהי  ראוי  לשונו  ה  דמסתימת  להדיא,  זאת  כ שמוב  אפי'  שזה  האחרון  השמע  טעם 

 . באוכל
הפ שגם  ראיתי,  כלשוב  להגעיל  שההיתר  כתב  עצמו  הוא מ"ג  מחומצת,  ביורה  חמץ  י 

א"כ אין מזה הוכחה להיכא שהטעמים    ', וג' נ"ט היתרמכלי לכליהוה ב' טעמים  'משום ד
 הם מכלי לאוכל. 

בנדו"ד מהעיס   -  וא"כ  טעם  )שקיבלה  מהמרדה  טעם  שקיבלה  טעם    הפת  שקיבלה 
 אסור לגרום לג' נ"ט.   -מהחלב(, כיון שהטעם הג' הוא באוכל 

י"ל, שבנדו"ד, לאחר שנעשו הג' נ"ט, מותר אפי' לכתחילה, דלא כבדגים אלא שאעפ"כ,  
 י הכא שהבליעה היא בזאח"ז, וכדלקמן בפנים.   דשאנ, ,שנתבשלו בקדרה של בשר
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לא היה עיקר    אבל  היה מעורב בה שייפא דבר מר  שאותו  'ותירץ הרמב"ן:  

ממש    נ"ט בר נ"ט  יה הוי לבבישול  וכיון שנתן טעם    ,ממשו מאותו דבר מר

בוד  שעלו  דדגים  ראשו  )היינו'  קערהמיא  בשייטעם  שנ ן  ערה  בקי  פא, 

והוי כמו  וש טעם ראשון, שני בדגים ושלישי   -  בשר בקערהלישי בתבשיל 

 בכותח(. 

הרי וגם  שהר"ן  כתבוואף  הרמב"ן  טב"א  בתירוץ  צורך  תי'  שאין  ותירצו   ,

היסוד    אחר,  על  חלקו  לא  במסמשהאבל  המעורבים  נקראים  ימנים  שחה 

 . טעם

  .הזד ו סן ולא חלקו על יהרמב" דבריים הביאו את גם עוד ראשונ 

ב פשוט  יסוד  שהוא  לי  שבין  ונראה  בחילוק  צ"ח  סי'  הב"י  טעמו 'דברי 

ממשו'ל'  ומשומ ולא  דכאשר  'טעמו  מכזית ,  פחות  איסור  בהיתר  מעורב 

     . 56בכא"פ מקרי טעמו ולא ממשו

* 

שלכאו' להקשות   אלא  ע  יש  ב  זה  צם על  מתיר  נ"ט  שהרמ"א    ממה   -ג' 

בדגים שנתבשלו    נ"ט  ברט  נ"גם    כתחילהס"א לצ"ה  בסי'    ר "א אסשהרמ

למים, ה, ומהקדרה  מהבשר לקדר  -  נ"ט בר נ"טהוי ג'  ד נצלו( אף  )ולא רק  

 דגים. ומהמים ל

 
לה מהם  ביאו החמאה הם רק מיעוט בעיסה, ונחשב שהעיסה ק  ועד"ז בנדו"ד, החלב  56

 טעם, והמרדה קיבלה טעם שני.  
חמאה בעיסה, המרדה קיבלה טעם ראשון מהחלב,    ולפ"ז, אם באמת יש הרבה חלב או

הרמ"א לדעת  בחלב  לאכלה  אסור  אחרת,  פת  בה  רודה  במקרה    ,ואם  מיירי  אדה"ז  אך 
 הרגיל שהחלב הוא רק מיעוט.   
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בהגה, סי"ג  תנ"ב  בסי'  אדה"ז  הקשה  להגעיל  וכן  ההיתר  חמץ   לגבי  כלי 

חמץ שהיא  עהש  קודם  ביורה של  מ  חמישית  ג'    טעם ב"י  כאן  נותני  שיש 

  הדגים פי' ג' נותני טעם, כי  א  'אסרי  ותירץ, שדוקא בדגים   ,של היתר  טעם 

טעם ג' שהוא קלוש, יש לו   וישההם אוכל, ולכן טעם בשר הבלוע בהם אף  

בא אוכל  דנבלע  בחלבחשיבות,  לאכלם  אסור  ולכן  כלים    ,וכל,  משא"כ 

ו טעם  חשוב  אינו  ג',  טעם  בתוכם לשקיבלו  לבשל  מותר  שנפלט כן  אף   ,

 טעם מהכלי.  תבשילב

בנדולפ"זהנה  ו שמי,  ה  -באוכל  י  יר"ד  טעם  את  קיבלה  היה שהפת  חלב, 

יהיל נ"ט,  ג'  שזה  שאפי'  צ"ל  בבשרכאו'  לאכלה  לכתחילה  אסור  כדיה  ן  , 

 . 57של בשר רהבקד  דגים שנתבשלו

י שנתבאך  דגים  בין  לחלק  להכא:ש  הבלו  -  ולש יבדב  שלו  הבשר  ע  טעם 

ח האש השולט בבישול  ולדגים, וכמים  רה לאחת מהקד בת  בקדרה עובר ב

  הדגים בחלב. לאכול  לכתחילה ולכן אסור "ט,נ בג'  אוסר

כאן טע  משא"כ  העברת  אחת בבם  אין  חלב    ,ת  טעם  נבלע  שמתחילה 

במרדה, ורק אח"כ כשמוציא במרדה לחם פרווה, נבלע בו   )בעיסה ומשם(

מהמרדה י"ל    ,טעם  הבלוע  הם  ע שטובזה  לפני  במרדה  חלב  נחלש 

 
שפ"  57 צ"ד  סי'  בפמ"ג  עי'  קושיית    ד אמנם  את  הקשה  הוא  שגם  ולדינא,  ד"ה  סקט"ו 

שהדגים נוגעים בקערה ומקבלים    חיישינן  והוא מתרץ שבדגים שנתבשלו בקדרה,  ,אדה"ז
נ"ט,  ב'  כאן  יש  א"כ  המים,  אמצעות  מבלי  מהקדרה  ישירות  )כמ"ש    טעם  כנצלו  והוי 

 הרא"ש, הובא בב"י ריש סי' צ"ה(.  
שבנ י"ל  מהמרדה  –דו"ד  ולפ"ז  רק  טעם  לקבל  יכולה  הפרווה  מהעיסה  ו  שהפת  לא 

רק אותה  אופה  שהרי  שמוציא    החלבית,  אין  לאחר  החלבית,  )בהפת  כאן  שיהיה  '  שייך 
 , ולכן הרמ"א יתיר.( אלא ג' נ"טנ"ט

והקושיא שבפנים היא רק מדברי אדה"ז שכתב שטעם קלוש של בשר הבלוע בדגים יש 
קצת טעם  חשיבות  באוכל  בו  אוכל  שנבלע  שנבלע  וומב   ,כיון  ג'  טעם  שזה  שאפי'  אר 

 באמצעות המים, יש לו חשיבות טעם.
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 58תר בבשרלחם מוה  כןוה, ולם הפרות הלחה שוב להוציא אב  שושהשתמ 
59.  

שואדה" חי ז  כתב  איירי  וק  ללא  שהוא  משום  זהו  חמץ    עלת בהגזה,  כלי 

חמץ, של  בי  ביורה  הבלוע  החמץ  טעם  למים  ששם  אחת  בבת  עובר  ורה 

בין טעם הבלוע בלכו  ,ולכלים שביורה בשעת ההגעלה כלי  ן הוצרך לחלק 

י"ם שהבליעה  אך במקו  ,בלוע באוכלה  טעם ל זה,  ' פישא  להיא בזה אחר 

 ג' נ"ט. באוכל יש להתיר  הבלוע בטעם 

מ חלב  טעם  שקיבלה  הפת  מותר   ה,רד המולכן  בזא"ז,  היה  שזה  כיון 

 . 61 60בבשר לכתחילה לאכלה

 
ע"ד הטעם השני שכ   58 וש"ך סקי"ב(  זהו  צ"ה ט"ז סק"ח  )הובא בסי'  תב התוס' בחולין 

חולבת   ביורה  קערות בשריות שהודחו  וטעם הבשר    -לגבי  שכיון שטעם החלב מהיורה, 
  נ"ט בשונה מדגים שקיבלו טעם בשר,ר  ב   ט"נחשב נמהקערות מתערב בב"א, לכן אינו  

מקבלים אלא שבפנים כתבנו שמ"מ הדגים  ,מערבן בכותח רק לאחר שקיבלו טעם בשרש
את טעם הבשר בב"א מהמים שבקדרה בכח האש, משא"כ בלחם שמקבל טעם חלב רק 

 לאחר שמתחילה נבלע במרדה. 
אם נפל   ,כגון  -נ"ט בשעת בישול  ר  ב  ט"זהו ע"ד דעות האחרונים שלא אמרי' ההיתר דנ   59

ואח"כ בישלו הדגים בחלב   דגים,  )כנגד הרוטב( שמתבשלים בה  על קדרה    -רוטב בשר 
ולא אמרי' שחשיב   ,אסור לאכול הדגים אפי' בדיעבד )אם אין ס' בחלב כנגד רוטב הבשר(

  שהחלב נבלע בקדרה ומהקדרה לדגים, כי הרוטב נפל בשעת בישול ובישול  -נ"ט  ר  ב  ט"נ
התבשיל, וחשיב כאילו נפל ישירות    םמפעפע בכל הכלי לחומרא, והבלוע בכלי מקושר ע 

ד אחרונים(. ורק דגים שנתבשלו בכלי שלפנ"כ נבלע ם )כ"כ חוו"ד סי' צ"ה סק"א ועולדגי
יון שמקודם נבלע בקדרה  "ט ואם נתערבו בחלב מותר לאכלן, כ ר נב  ט"בו בשר, חשיב לנ

 ונחלש, ואח"כ נבלע בדגים. 
הבלי שכאשר  י"ל  אפי' עועד"ז  מותר  יהיה  נ"ט,  בג'  ולכן  נחלש,  הטעם  בזאח"ז,  היא  ה 
 לכתחילה לאכול בחלב.     

לייחד    60 צריך  ולכן  בזאח"ז,  היא  כשהבליעה  אפי'  באוכלין  נ"ט  לג'  לגרום  אסור  ומ"מ, 
 החלבי. מרדה מיוחדת לפת 
 לג' נ"ט. מותר ג' נ"ט, ואפי' לכתחילה מותר לגרום –נמצא לפ"ז: בכלים 

  –אח"ז  "ט )וכ"ש שאסור לגרום(. וכשהבליעה בזנ  אסור ג'  –כשהבליעה בב"א    –באוכלין  
 גרום לג' נ"ט.מותר ג' נ"ט, אך אסור ל
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* 

  רי אדה"ז:יש לתרץ בטוב טעם דיוק בדב "פ הנ"לע

לפני זמן  "י  ץ בחמך שומן בכלי  י' מ"ה כתב דאם התיע בסי' תמ"ז סדהנה,  

יאיס נ אמרי'    כיון דלא  בפסח  מןור השו"א שאסורו,   , ץמלגבי ח  "טנ"ט בר 

אם  הפסח  אבל  הש  קודם  את  רותח  ומןעירה  אחר,    כשהוא    מותר לכלי 

מץ שבשומן הוא  שטעם ח'  אלו( כיון)אפי' לי"א    בפסח  זה  כלילהשתמש ב

מא ש  קלוש  להקרות  כח  בו  אין  לאותו  ד  חמץ  שנבלע    מעטם  ך בתושומן 

   לי כו'.הכ

נ  מהחמץ לכלי ומהכלי לשומן ומהשומן    נ"ט:  'ט )ד"והיינו דיש כאן הרבה 

 .לכלי הב' ומהכלי הב' לאוכל(

  י' תנ"ב סי"ג ויל"ע מדוע כאן לא הוסיף לכתוב את מה שביאר בהג"ה בס

וכל ולא באי  בלוע בכלהאחרון  טעם  שכיון שכאן ה  -לגבי הגעלת כלי חמץ  

  בשלו(.שונה מדגים שנת)ב לכן שרי

יתווע הנ"ל  דכ"פ  שכרץ,  במ  אןיון  בזאח"ז  יירי   חמץה  השמתחיל  -בליעה 

ואח"כ  בשומן  על נב בכלי,  נבלע  פ השומן  לפני  זה  וכל  )ולפני  ,  שעה סח 

יהיה (חמישית  האחרון  שהטעם  להתנאי  א"צ  כאן  לכן  אפי' בכלי  ,  אלא   ,

 ' נ"ט. , שרי בגון נבלע באוכלהטעם האחר

 
נ"ט ר  ב  ט"מותר לאכול לחם ההוא עם הבשר לפי שהוא נ'  אך יל"ע, שאדה"ז כתב כאן  61

ונתו להתיר בגלל שזה ג' נ"ט, כוולפמשנ"ת בפנים ש',  צ"ד   של היתר כמשנ"ת ביו"ד סי'
, שבשו"ע ובנו"כ ביו"ד )בשו"ע הב"י( לא מדובר בזה, לכאורה קשההיא בזאח"ז,   ליעהבהו

יש ובד"  שהרי  י"ל  אך  והנו"כ.  מהשו"ע  הדינים  להעתיק  שלו  בשו"ע  אדה"ז  של  דרכו  כ 
  דינים של עצמו, וא"כ אפ"ל שכתב זאת שם להדיא. מקומות שאדה"ז גם הביא
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א  הו  נ"טג'    ה ההיתר של"א, בזירי שהבליעה בבנ"ב ששם מית   סי'ורק ב

   .63 62  שהטעם האחרון בכלי ולא באוכלק כר

** * 

תי'   ,ים תי' ב' וג' הם חידוש  ,הוא אוקימתא  "זדהכלל הדברים: התי' הא' בא

  .תי' ה' מוקשה מכמה צדדים  ,ד יד' הוא ע"פ דעת יח

תיר הדיא )שמי אדה"ז לדין המבואר בדבר  פע"' שהצענו הוא  והתי'  ואילו ה

 . חילה(לכת  בר נ"טנ"ט ג' 

 

 
'  נ"ב, דלכאו ת   תמ"ז לא הקשה את הקושיא מדגים כמו שהק' בסי'  ומה שאדה"ז בסי'  62

וית שם,  כבר  להקשות  בז הו"ל  היא  שהבליעה  שאני  שבשומן  י"ל,  רץ  כבפנים.  אח"ז, 
לכתבו הוצרך  ולא  פשוט  חילוק  הוא  לזאח"ז  בב"א  בליעה  בין  תנ"ב   ,דהחילוק  בסי'  ורק 

  ששם מדובר בהגעלת כלי חמץ שזו בליעה בב"א, ואנו מתירים מטעם ג' נ"ט, מתעוררת 
ובזה הוצרך לחדש   ,השאלה מ"ש מדגים שנתבשלו בקדרה שלא מתירים ג' נ"ט לכתחילה 

 וק בין בליעה באוכל לבליעה בכלי. שיש חיל
תו לסמ"ה. וא"כ אפ"ל  באמת שהיה אפ"ל, דהנה בסי' תנב סי"ג ציין לסי' תמ"ז, וכוונ  63

 מהוה ביאור גם לסי' תמ"ז לגבי השומן. שיש לחלק בין אוכל לכלי, זה  ,שמה שביאר בהגה

 בר בסי' תמ"ז.  יקשה למה לא הביא את הקושיא מדגים כ  ז"רק שלפ

בפנים, י"ל שבסי' תמ"ז לא הזכיר זאת כיון שהחילוק בין בב"א לבזאח"ז  משא"כ לביאור ד

 הוא פשוט, כמ"ש בהע' הקודמת. 
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 רותח שנפל לחלב קר  בשר צלי בדין
 

 שליט"א  מאיר מאירי הרב 

 ראש הכולל 

 

נפל לחלב צונן, סעי' ז' פסק המחבר דבשר צלי חם ש  בשו"ע יו"ד סי' צ"א

י הצלי בעי קליפה. והש"ך סקכ"ו כתב דהגה"מ ואו"ה חולקים וסוברים דבע

המצריכים קליפה בלבד.    ר"ןרשב"א וה נטילה, אך העיקר כראב"ד, רש"י,  

בתוכו   2והצלי שוקע   1א את קושיית הרשב"א שהרי החלב רך ובסקכ"ג הבי

מר שהצלי שהוא חם גובר  ב, וא"כ היה לנו לווהופך להיות תתאה לגבי החל

יְאַסר  והצלי  החלב  את  הרשב"א3ומחמם  ותירץ  נשאר .  שהחלב  דכיון   ,

 
נפל דכלו' צלול. והנה, הרשב"א הקשה זאת לגבי דברי הגמ' בחולין קיב ע"א "בר גוזלא    1

דכמכא וקשה, לכדא  בחלב.  המעורב  לחם  שהוא  כותח  של  לכד  שנפל  עוף  גוזל  שזהו   "
ליד מלח שלכאו כותח  וכן מוכח מהגמ' שם שאסור להניח  כ"כ.  אינו דבר צלול  ' הכותח 

וכיון שהכותח הוא דבר עב אינו  )העשוי למלוח בו בשר(   מחשש שיפול מהכותח למלח, 
במלח,   מ"בטל  כחלב,  ממש  צלול  שאינו  שאף  וצ"ל  שם.  קצת    מכפרש"י  רק  עב  הוא 

 כולו .   ( שכשנופל לתוכו בשר, הוא שוקע )בדומה ל"לבן" שבימינו 
העליון   2 שחלקו  עד  בחלב  שוקעת  הבשר  חתיכת  שכל  בגלל  רק  היא  שקושייתו  משמע 

מכוסה בחלב וממילא הבשר שהופך לתתאה לגבי החלב שמעליו ומחממו והוי כמתבשל  
חלב, כך שרק חלקו התחתון שוקע בחלב, אך חלקו העליון אינו    טבתוכו. אך אם יש מע 

ור ק הוי כבשר וחלב הנוגעים זב"ז, שכשאחד חם ואחד צונן, מכוסה, אין הבשר תתאה, 
גבי בשר וגבינה. ונראה דה"ה לגבי בשר  הבשר צריך קליפה )כ"כ ש"ך בסי' ק"ה סק"ט ל

 בחלב רק ס' כנגד הקליפה((.   וחלב )רק שבזה לא שייך קליפה
י מסתימת הדין משמע שזה  יירי כאן שהצלי לא שוקע כולו בחלב, כ משולא רצה לאוקמי  

 בחלב. שכולו שוקע אפי' כ 
ונחשב שהבשר   3 גבר,  אמרי' דתתאה  קר,  חלב  עליו  ונפל  ראשון,  בכלי  רותח  כדין בשר 

 מתבשל בחלב, ונאסר כל הבשר.  
ר ואינו  יבש  הוא  הבשר  שהרי  בכ"נ,  סגי  שלכאו'  אינו  ווקשה,  איסור,  עליו  וכשנופל  טב, 
ל נראה  ולא  בפנים,  וכדלקמן  צלי,  כדין  מכ"נ,  יותר  להקשות בולע  הרשב"א  שכוונת  ומר 

מש בתוכו",  "כמתבשל  הו"ל  שלכאו'  הוא,  הרשב"א  לשון  שהרי  נטילה,  מע  שנצריך 
 שנאסר לגמרי.  
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לתתאה במ נחשב  הוא  ה  קומו,  ומקרר  גובר  לוהוא  שנפל  הלכך צלי  תוכו, 

  י.ה סגבקליפ

 א. חולקים על הרשב" ועוד פוסקים  לחדש דתוס' כתב 4והנה, החוו"ד

ד': שם –סימן ק"ה ס"ג  יו"ד  נקדים את המבואר בשו"ע    הדברים   להבנת ו

ק  תוך היתר חם, הכל אסור דתתאה גבר. אך זה רמבואר שאיסור שנפל ל

)כגוןכ רוטב  של  דבר  הוא  פליטת    שההיתר  את  מוליך  שהרוטב  מרק(, 

בו בשיל.  הת בכל  איסור  ה שאין  דבר  שזהו  חם,  צלי  על  שנפל  איסור  אך 

רוטב, אין טעם האיסור מתערב בכולו. ומ"מ הוא מתפשט במקום נפילתו 

 מנו כ"נ. כדי נטילה, ולכן צריך להסיר מ

הגמ מדברי  הוא  זה  דין  )ומקור  בחולין  ע"ב(  צ"'  גיד   צלה שנשירך    ו  עם 

מו בתוכו,  לאכהנשה  אתר  עד  ול  הירך  בשר  )ע  שמגית  מירך לגיד  בשונה 

ון שהרוטב  ירך אסורה, כיבגידו, שאם הגיד נתן טעם בירך, כל ה  שנתבשל

 צלי אין בו רוטב(.  מערב הטעם בכל הבשר, משא"כ

 
ן שיש כאן הרבה חלב שמקיף את כל ונראה, שכאן אין זה דין צלי אלא דין מבושל, שכיו

והבשר   וחמ הבשר,  את החלב, נמצא שהבשר מתבשל בחלב  ועי' בהע'  מם  כולו.  נאסר 
16 . 

הקשה    אלא מה  קשה,  שני, שמ"מ  כלי  ה"ז  לכלי,  נופל  שהבשר  כאן  הרי  הרשב"א, 
אינו נחשב   וא"כ שוב  גם חלב קר(,  )וכ"ש כאן שיש בכלי  שהדפנות מצננות את הבשר 

 "ל שדבר גוש שהיס"ב חשיב רותח גם בכ"ש. שרותח! ואולי הרשב"א סובר כדעת ר
החלב הוא התתאה, ואז הוא גובר ומצנן  ועדיין קשה, הרי בתחילה כשהבשר נופל לחלב,  

לאחר שכבר נעשה  הבשר )רק שבינתיים בולע כ"ק(, ונמצא שהבשר נהפך לתתאה, רק  
לא   לכאו'  אך  בתירוצו.  כוונתו  גופא  זה  ואולי  שנמצא  צונן!  שמי  תירץ  שהרי  כן,  משמע 

שר לא מספיק להצטנן מיד,  א התתאה. ואולי י"ל דסברת הרשב"א שהבוהבמקומו ולא זז  
 הוא עדיין חם. שהוא נהפך לתתאה כש ונמצא

 סקי"ג. 4
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לגיד" של "עד שמגיע  בד"ה  התוס'  לגיד ממש,  וכתב  עד שמגיע  דוקא  או 

צריך שיניח לגיד, שהרי מהי  שהרי  קליפה סמוך  בכדי  כדי  נאסר  רך עצמו 

גיד. ואח"כ הוסיף דאפי' בקליפה לא סגי אלא צריך להסיר  קליפה סמוך ל

ע דף  )פסחים  צולין  כיצד  בפ'  כדמצינו  לגיד  סמוך  נטילה  נטף ה:בכדי   )

 את מקומו.  יטולהחרס וחזר אליו,  מרוטבו על 

נ, אך הגיד שהוא יבש מתפשט בכ"  ה לדחות שדוקא דבר צלול כרוטב)ורצ

רק   דמ"מ  בכ"ק,פולט  כתב  להה  נרא  אך  "לא שיש  שהרי  נטילה(  צריך 

אל צלי.  לענין  נזכרת  קליפה  )פסחים מצינו  צולין  בכיצד  בחם    א  עו.(  דף 

קולף אמר  דשמואל  צונן  גבר  5לתוך  דתתאה  ואפשר  ,  בלע.  ליה  אדמיקר 

 " עכ"ל התוס'. דרותח דצלי בלע טפי 

שו התוס'נראה  כדלקמן(  כוונת  החוו"ד,  הבין  לומר שכש)וכן  רותח   צליה, 

בולע יותר מצלי רותח שהוא עילאה, שהצונן התתאה   ה וגובר,תאהת הוא  

ומצננו, שאז בולע פחות.    כל מה שמצינו בגמ' שסגי ש  היינו    גובר עליו 

רק   זה  היתר( 6יבשדבר  -)צלי  בבקליפה,  )של  חם  לתוךשנפ  (   7איסור   ל 

 
תוס' מבין ד"קולף" זה בדוקא. ולהעיר, שבכמה מקומות מצינו שכתוב "קולף" וזה לאו   5

   .דוקא, אלא הכוונה לנטילה, כגון בסי' ק"ה ש"ך סקי"ב
ואפשר שגם תוס' מודה שאפשר לדחוק ש"קולף" זה לאו דוקא, אך עדיפא מינה קאמר, 

אפשר   שאפי' וא"כ  רותח,  בצלי  כאן  מיירי  לא  הרי  מ"מ  בדוקא,  זה  כאן  ש"קולף"  את"ל 
 דצלי רותח בלע טפי.  

אפיו דמיירי  ותי'  קולף,  רותח  דבצלי  גוזלא  מבר  שהקשה  דבריו  בהמשך  צונן,  כן  בצלי   '
 וי בדוקא.ה אפשר, דבא לתרץ אפי' את"ל שקולף

שצלי רותח שנפל לחלב  א( כתב דלדעת הפוסקים הסוברים  ואמנם, רע"א )סי' צ"א סקי"
שמש י"ל  נטילה,  בעי  הכוונה  צונן  אלא  דוקא  לאו  זה  קולף"  צונן  לתוך  "חם  בגמ'  "כ 

 . 25לנטילה. וע"ע הע' 
מר שהוא דבר יבש ולא לח. ע"פ  וואין חילוק בין צלוי באש למבושל במים, וקורא לו צלי ל  6

שאז יש בו רוטב.    –רך שנתבשל  שאז אין בו רוטב, לי  –לשון הגמ' שחילקה בין ירך שנצלה  
 ן, מקרי "צלי". אך  בענייננו גם דבר שהתבשל במים ואח"כ הוצא ממנו ונפל לאיסור צונ

 או בשר לתוך חלב.  7
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נוזלי   שהוא) התתאה נן,  צו  (8דבר  והרי  שתתא"ג,  הוא    שמכיון  צונן,  הוא 

ואינו נבלע בתוכו, אלא שעד שמספיק לצננו הוא נבלע בו   תרהיאת המצנן  

 ורק בשיעור קליפה.  קצת,

ה או בשניהם חמים   ם חאך במקרה שהצלי  כשהוא התתאה,  היינו  בולע, 

       .11  10 9י נטילה בכד  הוא בולעש דהירך נצלה עם גידו( אפשר –)וכבנדו"ד 

 
לתוך"    8 "שנפל  מהלשון  משמע  יבש   –כך  משא"כ  הרוטב.  לתוך  נכנס  שהיבש  היינו 

 . ל ליבש זה נקרא שנופל עליו ולא בתוכו פושנ
( זה  ולא דבר יבששמיירי בגמ' שהתת-ודבר  רוטב  גם מזה שצונן שנפל  -אה הוא  ( מוכח 

יבש חם,  על  יבש קר שנפל  ביבש שנפל לרוטב, דאלו  ע"כ מיירי  כולו, דבזה  לחם נאסר 
 ונן מיירי בכה"ג.    צנאסר רק כ"נ כדין צלי. וא"כ צ"ל דגם חם שנפל ל

מו שהרי א"א להפריד וגם לא מיירי כאן בלח בלח, כי אז לא היה שייך לדון על ההיתר עצ
 בין ההיתר להאיסור וא"כ היינו צריכים לומר שבטל )ברוב מה"ת, ו(בס' מדרבנן. 

לה על האש, אלא אך מ"מ לא בולע בכולו כמבושל כיון שאין בו רוטב. )וה"ה אם לא נצ  9
 ( 6, כנ"ל בהע' ילנתבשל בקדרה בלא רוטב, חשיב צ 

"דרות  10 התוס':  כלומר  בלשון  טפי"  בלע  דצלי  כש   –ח  ללא  רק  )אך  המבושל  )או  הצלי 
בהע'   כנ"ל  שעד 9ובהע'    6רוטב(  ורק  צונן,  לתתאה  שנפל  מחמת  צונן  ונעשה  נחלש   )

ח  תבולע רק כ"ק, כיון שהוא מצטנן במהרה, אבל כשהצלי הוא רו   –שמצטנן בולע קצת  
 בכ"נ.   –והוא הגובר, והיינו שהוא התתאה, הוא בולע יותר 

לומר   התוס'  כוונת  אין  עם אך  תבשיל  הוא  כשהתתאה  מאשר  יותר  בולע  תתאה  שצלי 
רוטב   עם  תבשיל  הוא  התתאה  אם  אדרבה,  שהרי  יותר  רוטב,  עוד  בולע  בכולו,   –הוא 

על ה כאן מדבר  אלא התוס'  בגמ'.  בכ"נ(  כמפורש  )שבולע  רותח תתאה  צלי  של  חומרא 
 ליו ומצננו )ובולע רק כ"ק(.  אה הוא צונן שגובר ע רותח עילאה והתת יל ביחס לצ

וי"ל  רותח".  "דצלי  הול"ל  דלכאו'  דצלי",  "דרותח  התוס'  לשון  דיוק  לבאר  יש  עפ"ז  ואולי 
שלא כתב כן, כי אז היה יכול להשתמע דצלי שהוא רותח בולע יותר ממבושל רותח, וזה  

ה" אלא  כשהצלי  קאינו.  מאשר  יותר  בולע  הוא  הגוברת,  היא  הצלי  של  דכשהרתיחה   ,
 נעשה צונן. 

ונת התוס' היא כך: מצד אחד, דין נטילה הנזכר בש"ס )בפסחים ע"ה:( לגבי  נראה דכו  11
על צלי ולא בירך שנצלה עם גידו. אך מאידך, דין קליפה הנזכר צלי, הוא לגבי רוטב שנפל  

שבלע עד לצינונו. ולכן בצלי    יל בפסחים ע"ו.( לא הוזכר כלל בצלי רותח, אלא בצבש"ס )
שאין הכרח לחלק בין רוטב לגיד, מאשר להסתפק גידו, עדיף להצריך נטילה כיון  שנצלה ב
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גוזלא דנפל   בר הא דאיתא בחולין )קיב ע"א(:  מ  ע"ז   והמשיך התוס' והקשה

( דכמכא  ל  –לכדא  שנפל  צלי  )בשר  עם  -כותח  רבא  (חלבמאכל  דאמר   )

)ומבין   גי בקליפה ולא בעי נטילה.בעי קליפה. הרי שגם צלי שבלע ס  הצליד 

ה  בקושייתו  התוס' רושודאי מיירי שהצלי  ולא וא    ן, שהרי א"כ היה צונ   תח 

  הדחה(.סגי ב  נןלצו נן, וצונן שנפלב צוזהו חלסגי בהדחה שהרי הכמכא 

שהרי כלל,  מובנת  אינה  קושייתו  ע  )ולכאו'  לפנ"כ התוס'  כתב  צמו 

 בקליפה. והרי כאן מיירי שהצלי נפל לתוך צונן.סגי    שכשהצלי נופל לצונן

 החוו"ד, כדלקמן בסמוך(    שהקשהו וכמ

מיירי  תוס'  ותירץ צבצל  אפי'  דשם  ומי  נטילה.  בעי  לא  ולכן  שבעי  ונן  ה 

 .12ובולע קצת  הוא רכיך צונן, כיון דבר יונהלתוך  צונןי , אף דהופהקלי

קליפה, אלא בעי סגי ליה ב   )ולפ"ז משמע שצלי רותח שנפל לחלב צונן, לא

 נטילה( 

הרש)ולהלכ הראב"ד,  כדעת  ס"ז  צ"א  בסי'  פסק  המ'  שרקה,  והר"ן    ב"א 

ר קליפה.ותח  צלי  צריך  צונן(  לחלב  כשאיאך    )שנפל  החמיר    ן הרמ"א 

 .צלי צונן שנפל לחלב צונן צריך קליפה(' שאפי' התוסהפס"מ כדעת 

גוזלא  .'ינו מובן מה הקשה תוסדא  החוו"ד   והקשה   צלי רותח    הוא  הרי בר 

דתוס'(    דכמכא  )לההו"א  לכדא  צונ   הוא ששנפל  הוא    הרי  ן,חלב  החלב 

 
שאין   שכיון  )ובפרט,  רותח.  בצלי  כלל  הוזכר  לא  קליפה  דין  של  שהמקור  כיון  בקליפה, 

 הוכחה להקל, יש להחמיר(. 
ט בשר בהמה( צלוי או מבושל הוא דבר רך שבולע בכ"ק  ע היינו דבשר עוף )נראה דממ  12

 אפי' כשהוא צונן שנפל לצונן. 
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  גי בקליפה, כמש"כ "כ בזה סוא  כו,הצלי הנופל לתווהוא מצנן את    אהתת 

  13גי בקליפה! התוס' בעצמו לפנ"כ דחם לתוך צונן ס

להוכיח  החוו"ד   וכתב יש  וסוברים    שמכאן  הרשב"א  על  חולקים  דהתוס' 

שוקע    הצליון שוהחלב עילאה )כי  ונן הוי הצלי תתאהנפל לחלב צדהצלי ש

הב כצו15( 14חלבתוך  ה"ז  וא"כ  לתוך  ,  ושפנן  החם  היר  סגי  ק'  למה  תוס' 

 .בריוד כן ע"כ תו. 16להבעי נטי  שהוא תתאה צלי רותח צלי בקליפה, והרי ל

 
ן הק' רעק"א בסקי"א ונשאר בצע"ג. ואח"כ כ': "אחר זמן רב יצא לאור תשובות בית  וכ   13

 מד בזה". ויובאו דבריו לקמן בפנים. אפרים והראו לי שע
ל  " נ, שאין כאן תתאה ועילאה, הבשר נאסר רק כ"ק, כ לכאו' אם הצלי בולט מעל החלב  14

 . 2בהע' 
גם  15 גו  וכתב החוו"ד שכן נראה  ש רותח חשיב ככ"ר  מסברא, ע"פ דעת הרש"ל שדבר 

 אפי' כשהוא בכ"ש, וא"כ גם כשנפל לחלב צונן, נשאר ברתיחתו ובולע מהחלב שעליו.  
הרש"ל. אמנם  כדעת  סובר  אינו  צ"ל שהרשב"א שתירץ שהצלי מתקרר מהחלב  )ולפ"ז 

אפי' שדבר גוש    -, ולפ"ז נראה שלתירוצו  3קושייתו הוא כן סבר כרש"ל, עי' הע'  בלכאו'  
 סגי בקליפה, וכדלקמן(.   –תח, כשנופל לצונן  חשיב רו

, זהו רק כשהוא מונח בכלי  אמנם יש לדחות, שזה שלרש"ל דבר גוש אינו מתקרר בכ"ש
לחלב   כאן שנפל  אך  רוטב המקררו,  צד, הרי שהחלב הצונן  ואין שם  מכל  והחלב מקיפו 

ז )והוא  האשם, הובא בפ"ת בסי' צ"ד סק"  לי דין גוש, וכן דעת תורתן אין על הצכ ל מקררו ו
כתב זאת אפי' כשעירו בשר עם רוטב חם לכ"ש, שכיון שהרוטב מתקרר הוא חוזר ומקרר  
את הבשר, וכ"ש בנדו"ד שהחלב הוא צונן וא"כ י"ל שבזה כו"ע מודים שאין כאן דין דבר 

 גוש(. 
חם,    16 נעשה  והחלב  ומרתיחו,  החלב  על  וגובר  כתתאה  חשיב  כיון שהבשר  הרי  קשה, 

. ומדוע סגי בנטילה? ואולי,  2בשר המתבשל בחלב, שנאסר בכולו, וכנ"ל בהע'  א"כ הו"ל כ 
דין של תתאה גמור, שנימא שבכח הבשר לחמם את החלב עד החוו"ד מודה שאין לבשר  

שהבשר   כך  דסוכדי  בחלב,  מבושל  שהבשר  שיחשב  עד  החלב  את  בתחילה   ס" יחמם 
ל בשר צלי שאין בו הבשר, לכן זה נחשב כחלב שנפל ע החלב היה תתאה וצינן מעט את  

 רוטב שאוסרו רק בכ"נ.  
חלב   עליו  ונפל  מתחילה,  תתאה  שהיה  בשר  אפי'  החוו"ד  דלדעת  מזו,  יתירה  י"ל  ואולי 

לא   שהחלב  כיון  מ"מ  החלב,  ומחמם  תתא"ג  דאמרי'  אף  ורק המרובה,  מצ"ע,  חם  יה 
בכולו, שהח מבושל שהאיסור מתערב  של  דין  לבשר  אין  לכן  לא שהתחמם מהבשר,  לב 

 חוזר ונבלע בכל הבשר. אלא חשיב בשר צלי שאיסור הנופל עליו אוסרו רק בכ"נ. 
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ת גוזלא, אך לא ביאר א  וס' לגבי הבר ביאר רק את דברי הת   נה, החוו"ד וה

"חם לתוך  שמה שמצינו בגמ' קליפה זה רק ב  בשכת   –כ  נ"דברי התוס' לפ

  ונן בצ ' שכיון שהחם שוקעשלא אמרישב"א( )כהר. ומבואר , דתתא"ג" צונן

 . 17תתאה ובעינן נטילההוא נהפך ל

שהרוטב הצונן אינו    מיירי ם  גמ' שלמד שב  , שהתוס'"ד()לדברי החוו  לוצ"

ן עומד מרובה כ"כ, והחם שנופל לתוכו אינו שוקע בתוכו אלא חלקו העליו

     .19 ( 18מעל הרוטב )דבזה סגי בכ"ק 

 
ברוטב שהוא חם מצ"ע יש לו דין מבושל, וכשנופל עליו איסור מתערב  ורק בשר הנמצא  

 ולו. וצ"ע.  בכ 
  הוא התתאה היות שהחלב יאסר כולו, שכיון שהצלי ש ל  ]ויל"ע מה דין החלב. דלכאו' צריך

וה החלב,  ומחמם  לפמש"כ  גובר  אך  בכולו.  מתערב  הבשר  טעם  א"כ  רוטב,  הוא  חלב 
היה   החלב  שבתחילה  כיון  גמור,  תתאה  חשיב  הבשר  דאין  מודה  החוו"ד  דגם  בתחילה 

סר כולו אלא בכ"נ. ועי' הע'  אתתאה והספיק לצנן הבשר מעט, אפ"ל שגם החלב אינו נ
22  .] 

נדון את הבש כולו,  אמנם מלשון הרשב"א בקושייתו משמע שאם  ר לתתאה, הוא נאסר 
הרשב"א,    , ואפשר דאמנם אין כוונת החוו"ד שהתוס' סובר לגמרי כקושיית2כנ"ל בהע'  

 כ"נ.אלא רק לגבי זה שסובר שהבשר נהפך לתתאה, אך מ"מ נאסר רק 
בפנים( שכתב שהחוו"ד לא ביאר דבריו    ןמואפשר שזו כוונת הבית אפרים )שיובא לק  17

 כל צרכם. 
 . 2כנ"ל בהע'  18
 להעיר, הרי בסתמא קתני "חם לתוך צונן קולף" ומשמע אפי' כשהחם שוקע בצונן.  יש  19

ועוד, דא"כ מה הקשה תוס' מבר גוזלא? הרי גם שם אפשר לאוקמי שהבר גוזלא לא שקע  
היה מעליו )ואדרבה, בר גוזלא הוא יותר גדול מחתיכה אחת וא"כ   בחלב, אלא חלקו העליון

 החלב(. אפ"ל שהוא היה בולט מעל
דכמכא", ומסתמא כד הוא    לכדאאלא שעל זה י"ל, דהמעשה בגמ' הוא ב"בר גוזלא שנפל  

גדול )וי"ל שהחוו"ד לא הוצרך לפרכלי  ולכן מסתבר שהגוזל הקטן שוקע בכולו.  זאת ,  ש 
 כמכא"(.  ד  העתיק את לשון הגמ' "לכדאא, כיון שלהדי

דהו"ל   להעיר  יש  שעדיין  צו אלא  לתוך  שבחם  בהדיא  לפרש  שקע לתוס'  שלא  מיירי  נן 
 בצונן, ובבר גוזלא מיירי ששקע בחלב.  
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פו  ,החוו"ד   כתבו התוס',  גם שכדעת  הוהג   הסמ"ג   סקים  ובעל    , "האוה"מ 

שנ   20דבצלי  בערותח  לחלב  להופל  כתב  ומזה  נטילה.  ם  פוסקי  שכל  חכיי 

שהצלי תתאה,    אלו סוברים שצלי שנופל לחלב והחלב צף על הצלי, חשיב

 . 22 21לא סגי בקליפהסר בכדי נטילה וולכן נא

שנפל   ( רותחצלוי באש)ולא דוקא    בכלי   מבושל)ונמצא לפ"ז דה"ה בשר  

נאסר   צונן, שהבשר  ד נטיל  יבכד לחלב  כיון שהבשר חשיב תתאה.  צלי ה, 

 (. 23רוטבדבר של לאפוקי  יבש, דבר וונהכאן הכ

אחר מפי'  אך בשו"ת בית אפרים )יו"ד סימן ל"ח( מסביר את התוס' באופן  

דלדעתו חילוקהחוו"ד.  שיש  סובר  תוס'  המתב  בין   ,  לדבר  ממש  של.  צלי 

יו  שחום של דבר הנצלה   עם רוטב   בקדרה  תבשלתר מהמ באש ממש חם 

 .24השאינו מקבל חום מהאש עצמ

 
היינו דבר שאין בו רוטב. בין נצלה על האש ובין נתבשל בקדרה בלא רוטב, כנ"ל בהע'    20
6. 
 של בלא רוטב, כמ"ש לעיל כמה פעמים. ו וזהו בין בצלי ממש ובין בבשר מב 21
לו )אם לא שנימא שכאן לא חשיב  כתבנו שלכאו' לפ"ז יוצא שהחלב נאסר כו  16בהע'    22

דיא. וכתבו רק תתאה גמור, כנ"ל שם(. וא"כ קשה, למה הפוסקים הנ"ל לא כתבו זאת לה
 שהצלי צריך כ"נ. וצ"ע. 

 . 9ובהע'   6כמ"ש בהע'  23
ראשול   24 דכלי  בשר חם  דומה  אפרים: "שאין  האור    ןשון הבית  ע"י  בא  החמימות  שאין 

 בא לו ע"י צלי על האש ממש בלע טפי".  וחם בכ"ר... משא"כ אם החמימות עצמו אלא ה
 עם רוטב[ בכלי לנצלה באש. -היינו שמחלק בין דבר המתבשל ] 

"צלי קדר"(, יש לו חום רב כמו בנצלה באש -וצ"ל שגם דבר שנתבשל בכלי בלא רוטב )
 שבולע בכדי נטילה, ולא רק קליפה.   ,ממש

נאסרת בכדי    –ה שהיא צלי קדר  שהרי ברמ"א בסי' ק"ה מבואר שאיסור הנופל על חתיכ
 . 29נטילה. וע"ע הע' 
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בת  תוס'  מש"כ  ש   תלחי ולפ"ז,  מק"פ  דבריו  כדמוכח  נטילה,  צריך  בצלי 

ש ממש, וונתו רק בצלי אר אליו יטול מקומו, כשנטף מרוטבו על החרס וחז 

    .טבעם רו ולא בדבר שהתבשל בכלי

אלא   .ין צלילענ   את התוס' כך: "דלא מצינו קליפה נזכרת   יש לפרשולפ"ז,  

בלע    מר קולף...ואפשר דרותח דצליין בחם לתוך צונן דשמואל אליצד צובכ

ומה     –טפי"   )רותח(,  בצלי  קליפה  מצינו בשום מקום  כוונת התוס' שלא 

 , 26   25במבושל אלא    בצליזה איירי    קולף בחם לתוך צונן, אין  שמצינו בכ"צ

 
צונן"    25 לתוך  שב"חם  להדיא  כתב  לא  תוס'  משמע  אמנם  כך  אך  במבושל,  דוקא  מיירי 

ל  נזכרת  קליפה  "דלא מצינו  ואפשר ממה שכתב  צונן...  לתוך  בכ"צ בחם  אלא  צלי,  עניין 
 ותח דצלי בלע טפי".  רד

י סתמא קתני בגמ' "חם )לתוך צונן(", לתוס' שמיירי דוקא במבושל? הר  ואמנם יל"ע מנ"ל
וא"כ לכאו'  משמע דאפי' צלי! וי"ל, דכיון שלא קתני להדיא צלי, א"כ סתם "חם" הוא דבר 

 חם של תבשיל ולא חם של צלי.   –הרגיל יותר 
דברי התוס' היה אפ"ל, דגם מה דאיתא בגמ' דחם לתוך צונן קולף, אין הכרח    והנה, לולי

בקליפה, לנטילה,    שסגי  הכוונה  אלא  קולף,  נקט  דוקא  דלאו  אפשר  רעק"א שהרי  וכ"כ 
 סקי"א בדעת ההגה"מ וסייעתו.  

י, ועל שניהם פ"ז אפשר לבאר, שמש"כ בגמ' "חם )לתוך צונן(" כולל גם מבושל וגם צלול
ולגבי צלי  שלגבי מבושל הכוונה "קולף" כפשוטו,    –  נאמר  "קולף", אך הכוונה משתנית

)ואו "נוטל".  את הכוונה  להעמיד  כוונת התוס'  דאין  בדעת התוס',  גם  כן  לבאר  לי אפשר 
הדין חם לתוך צונן קולף רק במבושל, אלא, שכיון ש"חם" סתם כולל גם מבושל, א"כ אין  

ה בסתם "קולף" וכוונתה שבתבשיל קולף ממש,  טהוכחה דבצלי קולף, שאפ"ל שהגמ' נק
דוקא, אלא נוטל. )ועפ"ז מובן מה שהתוס' לא "קולף" הוא לאו    –שבלע טפי    -אך לגבי צלי  
 ששם איירי רק במבושל( כתב להדיא

  אפי'כתב תוס' שהדין דצלי דבר גוזלא שנפל לכדא דכמכא מיירי    ובאמת, שבהמשך דבריו
נן. וכן מפורש בתוס' פסחים ע"ה  וצצונן. ומבואר שמפרש בין בצלי רותח ובין בצלי  בצלי  
 "ה ואם.  ע"ב ד 

כאן ש גם  עכצ"ל  זהו    –מתפרש "לצדדין"    –מש"כ בגמ' דבעי קליפה  ולפ"ז  צונן  שבצלי 
 קליפה ממש, ובצלי רותח הכוונה לנטילה(. 

צ"  "לפי החוו"ד, צריך לפרש בלשון התוס' דה"ק "לא מצינו קליפה נזכרת בצלי, אלא בכ 26
)  –כלומר   בצלי  קליפה  שמצינו  שבכ"צ  -שמה  באופן  רק  זה  מבושל(,  הוא    –או  שהצלי 
)עילא )-ה  הוא התתאה  שהצלי  באופן  לא  אך  כולו(,  שוקע  והוא -כשאינו  כולו(  כששוקע 

 הגובר. 
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של )  דחום  רוטבמבושל  עם  בקדרה  מ  המתבשל  חוואינו  מהאש  ם  קבל 

ולבל חום מהאש עצחום של צלי )שמק  חם כ"כ כמועצמה( אינו     כן מה(, 

ן צלי רותח שנפל לחלב צונ   . ולפ"ז באמת 28  27דצלי בלע טפי  דרותח  אפשר

 .29יינו נטילהבעי טפי מקליפה, וה

 
 (.  רי תוס' לא הזכיר העניין דעילאה ותתאה, אלא רק העניין של חום הצלי)וזה דוחק, שה

וכוונתו שלא מצינו    חת' מכנה כאן צלי רו)ואולי אפשר לפרש שהתוס  בשם "צלי" סתם, 
כי המקרהק כלל.  נזכרת בצלי  ז"א לא בצלי תתאה שהוא    –שבכ"צ הוא לא בצלי    ליפה 

 זה דוחק(   שאינו שוקע כולו( המתקרר. )וגם-רותח אלא בצלי עילאה ) 
בצ נזכרת  קליפה  מצינו  דלא  פשוטה,  התוס'  כוונת  אפרים,  להבית  )ל משא"כ  מהאש -י 

 ממש(. דרק בכ"צ מצינו קליפה בחם לצונן, ושם לא מיירי כלל בצלי אלא במבושל. 
טפי"   בלע  דצלי  "דרותח  התוס'  לשון  היטב  יותר    –ומדוייקת  בולע  צלי  של  שחום  דהיינו 

 . )משא"כ להחוו"ד, הו"ל להזכיר החילוק בין עילאה לתתאה, כנ"ל(. מחום של מבושל
 לאיסור שאז בולע רק כ"ק.  להיינו יותר מאשר דבר יבש שהתבשל עם רוטב, ונפ 27

 . 10, שהטעם מתערב בכולו. כנ"ל בהע' א עצמו לח, הוא בולע יותר מצליאך רוטב שהו
עפ"ז יש לבאר מש"כ תוס' "דרותח דצלי" ולא 'צלי רותח', כי ההדגשה כאן היא לא על    28

תיחה של הצלי חזקה  רכך שהצלי הוא רותח ולא צונן, אלא ההדגשה כאן היא על כך שה
 דהחוו"ד(.  בביאור לשון זה אליבא 10יותר מהרתיחה של המבושל. )ועי' ג"כ בהע' 

ומרתיח הכל, הוא בולע   הוא הגובר  וזה דלא כהחוו"ד שפירש שכוונת התוס' שכשהצלי 
 מאשר כשהצלי מוחלש ונעשה צונן. יותר 

התתאה שנפלה עליו איסור, לבין צלי רותח שנפל  תוס' לא חילק בין צלי רותח שהוא    29
יותר  , אלא ס"ל לתוס' שבשניהם הוא  ()כמו שפירש החוו"ד בדעת תוס'  וך צונןתל בולע 

)ואמנם יל"ע מה באמת הכריחו לתוס' לומר שצלי רותח בולע כ"נ אפי'    נטילה.  –מקליפה  
נופל לחלב צונן, שהרי דין נטילה שהוזכר בש"ס לגבי ק"פ, הוא באופן שהרוטב  כשהוא 

   על הצלי הרותח. אלא שמ"מ מבואר מהתוס' שס"ל שלעולם צלי רותח בולע נטילה(. נופל
דב פחות  ואילו  בולע  פחות,  שחומו  ברוטב,  שהתבשל  נפל   –ר  שהוא  בין  בלבד,  קליפה 

 והוא חם ונפל עליו איסור. לרוטב קר, ובין שהוא התתאה 
ב בולע כ"נ אם הוא התתאה החם, הרי  ם היה סובר שגם דבר שהתבשל עם רוט שהרי א

צר היה  צונ   ך ישלא  לתוך  "חם  של  הדין  את  להעמיד  אפי'  כלל  שהרי  במבושל,  דוקא  ן" 
הוא  את" הצונן  הרוטב  אם  לבין  התתאה  הוא  החם  אם  בין  לחלק  יש  בצלי,  שמיירי  ל 

 התתאה. 
ועוד, שהרי הדין של נטילה נאמר בק"פ שנפל עליו רוטב, ששם איירי בחום של צלי ולא 

 דבר המתבשל. 
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רב  כןול דאמר  לחלב  שנפל  מגוזלא  התוס'  מקשים  בעי   צלידב  30שפיר 

מב רק  )ולא  צלי  שאפי'  ומפורש  בקליפה,ושקליפה,   סגי  צ  ל(  ריך  ולא 

  ה.נטיל

 רי תוס'. שום סתירה בדב ואין

 
חם ע א"כ   כשהוא  אפי'  כ"ק  רק  בולע  פחות,  שחומו  ברוטב  שמתבשל  דבר  שלתוס'  "כ 

 ו רוטב. ותתאה ונופל עלי 
אמנם להל' קיי"ל  בזה דלא כתוס', כמ"ש בשו"ע סי' ק"ה ס"ד שחתיכה שבקדרה שהיא 

לרוטב ה  חוץ  בכ"נ.  נאסרת  איסור,  עליה  נתבשלה  שנפל  אלא  נצלתה,  שלא  שאף  רי 
 נ. "כטב, רק שעכשיו אינה ברוטב דינה כצלי שנאסרת בברו

כת פוסק  לא  השו"ע  שאכן  צ"ל,  ב ולפ"ז  בולע  צלוי  דבר  שרק  הסובר  ס"ל  וס'  אלא  כ"נ, 
שמהדין של הגמ' בפסחים "נטף מרוטבו על החרס יטול את מקומו" ילפינן שכל דבר חם 

 שאין בו רוטב שנפל עליו איסור בעינן נטילה ואין חילוק בין צלוי באש לנתבשל ברוטב*.  
ולפ"ז צ"ל שמה שבחם לתוך צונן סגי בקליפה, ולא בעינן נטילה, זהו כיון שהתתאה הצונן  

 גובר וסגי בקליפה.  
טילה  ולפ"ז, אפ"ל שגם צלי באש שנפל לצונן סגי ליה בקליפה, שהרי אין הוכחה מדין נ

ת הדין של בר גוזלא  מיוחד כשצלי הוא התתאה. וא"כ גם אשהוזכר בק"פ, כי שם זה דין  
לחלב   נו  –שנפל  )ולא  אפשלטקולף  אלא  צונן,  בצלי  לפרש  הכרח  אין  בצלי (,  לפרש  ר 

ק המ' בסי' צ"א ס"ז. דדוקא צלי רותח שנפל לחלב בעי קליפה, אך רותח. וכך באמת פס
 בצונן סגי בהדחה. 

והרמ"א שפסק ש)כשאין הפס"מ( אפי' צלי צונן שנפל לחלב קולף, זהו ע"פ דברי התוס'  
ד  ע"ב  "ואם" שכתב שמהגמ' עצמה משמע דמיירי אפי' בצונן דדומיא  "בפסחים ע"ה  ה 

 ך רותח(, דצלי בולע כיון שהוא רך אפי' הוא צונן. דחי קתני )והרי בחם לא שיי
אפרי הבית  ביאור  )לפי  תוס'  לפי  שאפי'  ובאמת,  לדבר*  ולא  לצלי  רק  מזה  שילפינן   ם( 

יצא מהרוטב,   ואח"כ  את מקומו" שנאמר  שנתבשל ברוטב  "יטול  ילפינן מהדין של  מ"מ, 
האש ואז   טות מיירי שהק"פ בתוך התנור עםבי ק"פ בעודו נמצא אצל האש )שהרי בפשגל

שעדיין   רק  האש  על  אינו  הצלי  אם  דאפי'  אליו(,  וחזר  התנור  חרס  על  רוטב  ממנו  נפל 
היס"ב נאסר בכ"נ, כמבואר מדברי  תוס' שצלי רותח שנפל לחלב רותח נאסר בכ"נ אף 

ל האש. ועוד, דילפינן גם לדבר שנצלה בכלי בלא רוטב, שגם הוא בולע בכ"נ,  ע שכבר אינו  
 . 24 וכדלעיל הע'

 כ"ה בתוס', ולפנינו בגמ' איתא "רבא". 30
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צונן  אפי'  דמיירי  תוס'  צים ומתר עוף    בצלי  דצלי  כיון  קליפה,  בעי  ואעפ"כ 

שהחלב שהוא התתאה גובר    , אפי' רותח, שנפל לחלב קר  צלי  אך   .הוא רך

 מו רב, עד שהוא מתקרר הוא בולע בכ"נ. ומצננו, מ"מ כיון שהצלי חו

מ שפוזהו  דצלי"מ  הגה  ,הסמ"גסקו  ה  שנ   ואו"ה  לחרותח  קרפל  בעי    לב 

    . 31אש ממש, שמחמת חומו הרב, בולע בכ"נלצלי בק ר תם נטילה, כוונ

 :  32רים מכמה טעמיםהבית אפ כדברי ונראה לי לומר

אהבי .א פשטת  אומר  )וב"המשך  פרים  בלשון  היטב  דברי( המתיישב   "

  ברי התוס'.דש סברא שאין לה רמז בד , בעוד שהחוו"ד מח33התוס'

החוו"ד    . ב דבריסברת  הראשונים  רשב"א  נוגדת  מגדולי  א'   ( 34)שהוא 

ל35מפורשים רק שהוכרח  הסתירה  .  מחמת  זאת  התוס'. חדש  בדברי 

התוס'אך   את  נפרש  לומר   אם  הכרח  אין  אזי  אפרים  הבית    כפי' 

 שהתוס' חולק על סברת הרשב"א. 

וא"כוסיולה במחלוקות,  להרבות  לא  שעדיף  מח'    לומרעדיף    ף,  שאין 

    התוס' להרשב"א.בין 

 בכמה דינים. וכגון: מצאנו ר "כמ לי לחום תבשילין חום צהחילוק ב .ג

גבי.  1 מחלק  המחבר  ס"ט  צ"ב  כלט  בסי'  על  שנפלה  לב  ח  מנר י  יפת 

הפתילה דינה כהוחמה באש וצריך הגעלה לכלי, דאם נפלה מצד  קרויז"ל,  

 
לתתאה. ולפירושו מיירי רק  ולא כהחוו"ד שפירש שטעמם משום שהצלי שוקע ונהפך    31

 כששוקע כולו.  
 . 19החוו"ד שבהע' בנוסף להקושיות על פי'  32
 . 26כנ"ל בהע'  33
וכינים לחלוק על ראשונים, אלא כאשר מצינורואין לאח  34 כידוע.  ון  ו מח' ראשונים בזה, 

אפרים מתפרש התוס'   לפי' הבית  על הרשב"א, שהרי  כלל שחולק  מוכח  לא  שמהתוס' 
 היטב מבלי שיחלוק על דברי הרשב"א, א"כ א"א לחלוק על הרשב"א. 

ל לחלב הקר הוא התתאה וגובר, שהרי  פולהוסיף שגם בסברא קשה לומר שהבשר שנ  35
 "ש., ע3בתחילה החלב היה תתאה וצינן הבשר, כנ"ל בהע' 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 134 

 

מכ"ר   כנפלה  דינה  הכלי  של  השני  מהצד  נפלה  בגרידת ואם   הכלי.  ודי 

 ודומה לנידו"ד שצלי שהוחם באש בולע יותר.

החוו"ד  2 בין  עצ.  לחלק  מ'  דף  שבת  מתוס'  מוכיח  סקכ"ז(  צ"ב  )בסי'  מו 

צ"ב סק"ל האם   בסי'  הדיון שהביא הט"ז  לגבי  כ"ר.  חום  ובין  הוחם באש 

כלי  בין    שהוכנסה למים בכ"ר. ומחלק החוו"ד מותר להגעיל ע"י עירוי מכף  

, ובין כלי ני להגעלהשל וגם מה ו מב שאז עירוי ממנ נותיו הוחמו באור  דפש

אין    לכ"ר ס  נ כהוש אך  ומבליע  מפליט  אלא  מבשל  ואינו  פחות  חומו  שאז 

 ו להגעיל.  בכוח

 ד בכמה דינים דומים. ם בדברי התוס' יש לו יסוא"כ פירושו של הבית אפרי

זו    צריך נטילה, אין , הנה הבית אפרים כתב דצלי רותח שנפל לצונן  ולהלכה

או"ה  רק כמ  דעת  הש"ך,והגה"מ  רא"ש   "ש  תוס',  גם  סוברים  שכן  אלא 

 . 36וקשה להקל כנגדם. ופתחי תשובה )סק"י( הביאו  וסמ"ג,

כוזה עצמו מה שהפת ) זו  דבריו מוסיף משקל לדעה  יון שהפ"ת "ש הביא 

  .( המודפסים על דף השו"עכבר נתקבל כאחד הפוסקים  

ה דעת  היאואמנם,  רותחרק  ש  מ'  קליפה,  לחלב  לשנפ  צלי  והיינו    צריך 

קליפה   -  אבל צלי" )חולין קיב.(  בגמ'    ובת כש  ת הרשב"א והר"ן שמהשיטכ

 חה. אך צלי צונן מותר בהד , היינו צלי רותח, "בעי

כההפוסקלא"כ   להצריךים  להחמיר  א"צ  רותח  מ'  כהבית   בצלי  נטילה 

ם כתב את דבריו רק בשיטת התוס' שלומד שמש"כ אפרים, שהבית אפרי

 נן, אך צלי רותח צריך נטילה. בצו היינו  "צלי קליפה בעי"בגמ' ד 

שיש להחמיר דגם צונן צריך קליפה אם אין הפס"מ, א"כ    אך הרמ"א כתב

 לה.  באין הפס"מ יש מקום להחמיר כהבית אפרים שצלי רותח צריך נטי

 
ולהוסיף, שגם החוו"ד מודה שבשר צלי ששוקע בחלב כולו, הבשר צריך נטילה )אלא   36

 בזה הוא מצד שהוא נהפך לתתאה )ולדבריו ה"ה במבושל(. שלדעתו, הטעם 
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 עות ם על ד אנו סומכיו  ה,חד י בהילים שצלי צונן סגאך בהפס"מ שאנו מק

שפירש רות   והראשונים  בצלי  הנ"ל  הגמ'  קולף,   ח,את  בגמ'  כתוב    ובזה 

 ותח סגי בקליפה.שבצלי ר אצנמ

  אם אפשר להקל כהרמ"א   אלא שיש להעיר שהש"ך בסקכ"א נשאר בצ"ע

ש נמצא  לבהפס"מ.  נוטה  יש  הש"ך  לפ"ז  וא"כ  בהפס"מ.  אפי'  החמיר 

 .  37יר כהבית אפרים אפי' בהפס"מלהחממקום 

פסק    בסי'אדה"ז  ו ס"ה  צ  שבהפס"מ  כהרמ"אתס"ה  סגצלי                                                                                             י      ונן 

על    בהדחה סומכים  דבהפס"מ  היינו  בצ"ע(,  כהש"ך שנשאר  דעת  )ודלא 

י  צל,  "מא"כ בהפס  ה.חד קליפה, אך צונן סגי בההמ' שרק צלי רותח בעי  

 ריך נטילה. א צול תח סגי בקליפהרו

באי הפס"אך  יש  ן  בצלמ,  להחמיר  כהבית  להצרי   תחרוי  מקום  נטילה,  ך 

 אפרים, וכנ"ל. 

 

 

 
 ותח.ר מו בסקכ"ו לא סובר כהסוברים שצריך נטילה בצליאך הש"ך עצ  37
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 הנמצא   טעם שרבנן טיהרו דםב

 בר שאינו מקבל טומאהעל ד

 שליט"א   גדליה ריזלהרה"ג 

 ית גת.רב דק"ק סלונים, קר

 א.

ל: מאה, וז"טעם ההיתר בדבר שאינו מקבל טור מבא  1בחידושיו  לנדה  "ןהר

ם טמא גזור  כיון שמה שנמצא עליו הכת  טוהיינו טעמא משום דבדבר המק"

בה רבנן כדי שלא יבואו לטהר הבגד אבל כשנמצא בדבר שאמק"ט לא גזרו  

 עכ"ל. ל,על האשה כל

דבריו את  האחרונים  משום דהב  , וביארו  ארגשה  דלא  אף  מה"ת  טמא  גד 

יו טמא ואגב הכי טימאו את האשה כדי שדמקור מקומ לטהר את    בואולא 

 הבגד. 

דהר טובא  האשותמוה  מ"מ  שאמק"ט  דבר  על  נמצא  אם  אף  טמאה ה  י 

יבואו לטהר את  טומאת ערב מדין מקו ועדיין יש לגזור שלא  ר מקומו טמא 

 . 2האשה

האשה דאולי    שנגע בגוף  א חייב להיות נ"ב דלסימן  וי"ל ע"פ דברי הנובי"ק  

 שרה כלל. נפל מאותו מקום לארץ ולא נגע בב

 
 נח, א. 1
לטמא  2 לגזור  יש  האשה  כלומר  שלא    את  כדי  נדה,  האשה  בטומאת  את  לטהר  יבואו 

 מטומאת ערב. 
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בסאכ מביאן  אברהם  אמרי  ספר  אויערבאך   ,וף  ע"ז   תמה  שהגרש"ז 

רגליה  מתיריןד  רחוק שמא הרחיבה  זה לכאורה    ,אותה משום ספק  שלפי 

 יש לאוסרה. -עכ"פ בלא הרחיבה 

ר דכל התנאים ואמוראים דמקילים בנמצא בדבר שאמק"ט וגם תמוה לומ

מק כמ"ד  ס"ל  סברי  טהור  מקומו  מקור  ]ומ"ד  טמא.  מקומו  דיור  ני  דיסוד 

ר  מק"ט סובדבר ה  עינן"כ מ"ד דלא בכתמים נקבע מטעם אחר לגמרי. וכמו

 תמים[. טעם אחר לגמרי בגזירת כ

דכתב   הנוב"י  ]על  עוד  מקשה  בסק"ח  הר"ן[בהחוו"ד  לדברי  דאף    דומה 

הרות נפק"מ על הדם אם מטמא טבנמצא על דבר שאינו מק"ט עדיין יש  

 או לא.

הדבר עצם  דלמ"ד   וגם  תורה,  מקור    דנקטו  דבר  טמא  הבגד  טמא  מקומו 

תמים דרבנן' והתם מיירי לטהרות, מר 'הנח לכ"ל אאיתא דר  3"ב, דבנדה צ

 נהק לומר דמעמיד את המשדמקור מקומו טמא. ודוח  4והוא עצמו ס"ל שם 

טהור מקומו  מקור  דאומר   ,כמ"ד  ד'ה  ובפרט  פשטות  לכתמים בכזאת  נח 

 דרבנן'.  

א ונים כתבו דהוהראש  ,ירי לטהרות גבי קטנה דמי  אע"  ,ויעויין עוד בנדה ה

וכן דרבנן.  דכתמים  משום  בה  ו,   דמקילינן  בדף  בדףע"  משמע  וכן    ג "נ   א 

דכולהו  ע" לומר  טובא  ותמוה  סוגיות.  הרבה  ובעוד  מקור אתיין  ב  למ"ד 

 מקומו טהור.

דיש   להובע"כ  טעם  וכאיזה  טמא  מקומו  מקור  למ"ד  אף  משי"ת תיר 

 ל בבירא. הנ" הפירושכל  במקו"א בס"ד. ולפ"ז נפל

 
 סב, ב. 3
 דף מא, ב. 4
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בכוונת וה בס"ד  הרשב"א    נראה  בחידושי  כמש"כ  הר"ן  וז"ל:    , כאןדברי 

בדבר  שנמצא  דם  על  אלא  גזר  שלא  לפי  טעמא  ז"ל  הרב  מורי  ובנימוקי 

דאישתכח   דם  ריעות  'מחמת  ואגב הכי מטמשראוי לטמאו  גם  אבגויה'  ינן 

 עכ"ל. ,אשהה

ח בגופו הריעותא דאישתכן  כיו  דלכך בבגד יש להחמיר טפי  מבואר מדבריו

ל דם ואין ריעותא בגופה רק משא"כ באשה לא נמצא כל  ,לפניךדהרי דם  

 מטמאים נמי את האשה. ם את הבגד כיון שמטמאי

מלשונו שכתב: כיון ש'מה שנמצא    וכמדוייקן,  וזה נראה ברור בכוונת הר"

וכו'. ומש"כ שמה שנמצא עליטמ  עליו' גזור בה רבנן  'טא  מא' אין כוונתו ו 

גזרת כ לולי  גם  ד תמים דטמא  רק ר"ל  ויהא  ,  א נו שטמדיכיון שהוא מק"ט 

 לכך גזרו עליו ואגבו אסרו גם את האשה.

וז"ל: טעמא דכת   'כר' נחמיה'ובזה אפשר לפרש נמי דברי התוס' בד"ה   ב 

בו' טהור 'שהכתם  דדבר  כיון  נחמיה  טומאה.   ,דר'  גזרו  לא  על האשה  גם 

ואם הוא לא טמא גם    רה הייתה על מה שנמצא בו הכתם יזע"כ. דעיקר הג

על האשה לא גזרו משמע דשניהם הוי "כ 'גם'  דממשגזרו ]על האשה לא  

מה    לאסור את האשה רק כיון דעיקררה וגם משמע דיש סיבה עצמית  יזג

 אשה[. דאשתכח בו הריעותא לא טמא לא גזרו גם על ה

אם כן יש תם, אלא התוס' דרבנן לא נתנו לו דין כי דבר באופן אחר יש לבאר

 .5האשההבגד ואת  בו כל הדינים דמטמא את 

כתמים אינו שרבנן   עפמשי"ת במקו"א בס"ד דהגדר דגזירת   ביאור:יתר  וב

ד  רבנן החילו על  זה מגופה, אלא  אינו  חששו שמא  נדות אף אם  דין  זה  ם 

 
אכן א"א לפרש כפשוטו דהוי משום לא פלוג דכמו דהבגד לא טמא כך האשה. דתמוה    5

 מו טמא עכ"פ בודאי מגופה. וטובא לומר כן. ובפרט דהאשה טמאה למ"ד מקור מק
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חלה משעת  והטומאה  את    מגופה  דיטמא  כל  צריך ראשית  ולכך  המציאה 

)דכ נטמאת האשה  ועי"ז  י"ל שם כתם  דבזה  דין כתם   דחל עליויון  מקומו 

 ילא גם האשה נטמאת(. ה ממבא מגופ לודכאי

 ב. 

הסדרי  והנה כ  טהרה ,  דגזירת  בר"ן  הבנתו  טומאת עפ"י  אטו  היא  תמים 

יצאד דנטמהבג ם נמצא  לחדש דלפי"ז אף א  א מחמת מקור מקומו טמא, 

ם. מיי כת אותו דבר מונח על דבר המק"ט יש בו דינ על דבר שאמק"ט, אם  

 ן דנטמא משום משא הדם. דהכא יש נידון על הדבר התחתו

אין דין טומאת משא רק באדם   השיטות   דלרוב  6ובזה דחוהו הרבה אחרונים

 הנושא. 

נ"מ מדבריו אם האשה אחזה את הדב דאר שאמ אכן מ"מ  יהי ק"ט בידיה 

מטמאה בס  במשא.  ודאי  הסד"ט  דברי  הפת"ז  ביאר  שובזה  כתב  קי"ט 

כתב בסקל"ו דאף בודאי    שהוא עצמו   שאמק"ט, אע"גדבקינוח אין דין דבר  

נ  כיון דאוחזת בידה דבקינו  –מצא על דבר שאמק"ט מותרת  מגופה אם  ח 

 במשא מחמת מקור מקו"ט.היא נטמאת 

ע" הריעות אכן  בו  שאישתכח  דדבר  הר"ן  דכוונת  דברינו  טפי,  פ  חמיר  א 

 אין כלל מקום לדברי הסד"ט. לפ"ז 

דדוגם   דכיון  התוס'  סברת  דלפי  עמד  עלהוא  גם  טהור  בו  שהכתם   בר 

רח. דהיינו ז גם הכא אין מקום לטהר. וכתב דאינו מוכפ"גזרו, ל  האשה לא

 יל"ע בזה. די"ל דאף דהבגד לא טמא מ"מ הדבר שתחתיו נטמא. ו

 
 יעויין בפתחא זוטא 6
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דדבר   דטעמא  דלא שכיח  שאמוע"פ הסברא שכתב הרשב"א  ק"ט משום 

 אין סברא לטמא.י , הכא נמ7דימצא עליו דם

 ג.

ב דלא נחש  ,להחמיר בקינוח מטעם אחריצא  ג במהדו"ב  קפ"  אדה"ז בס"ס

 היה בגופה ונטלתו משם. וכעי"ז  דמציאת הדם   , שאמק"טדנמצא על דבר  

 כתב בשערי טהרה. 

הוכ האחרונים  כן.  אכן  לא  בסק"ב  שם  בקו"א  עצמו  מאדה"ז  דמוכיח  יחו 

ס יש  בדיקה  דאל"כ אמאי טמאה הדבכל  ארגשה  דאורייתא שמא  רי  פקא 

 ד"כ בודקין בדבר שאמק"ט. ב

זה  ד  די"ל  . )ובאמת 8ע'וכן משמע מדבריו בסי' ק"צ ס"ק   מש"כ במהדו"ב 

 ליישב את הרמב"ם ובשאר ראשונים אין הכרח לזה(.כדי 

  .9יחה כתב לא כן ואף הפרי דעה בפת 

ד שראינו על דלא נחשב דנמצא בגופה דעַ   ,תוסבר   ם צריך להביןלכאורה גו

פה  וי זמן מציאתו ואף דודאי בא מגוד לא ידענו שיש שם דם והשתא ההע  

 ע עולם מטהרים. קה קרקבד בגם הא 

על כתם רק משעה ו במקו"א דרבנן לא גזרו טומאה  עוי"ל ע"פ מה שכתבנ 

 וא"כ כל זמן שהיה בגוף כלל לא נטמא., שימצאוהו

 
 לובשת, ובגד הוא דבר המק"ט. שהרי בד"כ הדם נמצא על הבגד שהאשה  7
צ  8 אחרונים  ועוד  סק"א.  ק"צ  בסי'  אדה"ז  מדברי  לסתירה  ציין  ג"כ  לס"ק  הצ"צ  ג"כ  יינו 

 שם. כ"ב ,כ"א
ט"ז סקכ"ד דכשנמצא על העד שקינחה מבשרה  וכן משמע בחוו"ד סוף סק"א. ויעו"ע ב  9

 יעויין חוו"ד שם. –כנמצא על בשרה  בשלא נח
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ש  דבר המק"ט, דלא גזרו רק על דבר שי  ינו הנ"ל דלכך בעינןאכן ע"פ דבר

ו הכא  ריעותא,  לטמאותהבו  יש  בדאי  היה  דהדם  בה ,  ואשתכח  גופה 

 .כלל דיהא על דבר המקבל טומאה וממילא ל"צהריעותא 

  בדבר דבקינוח    מדבריו"ש בסקי"ח מביא דברי החת"ס דמשמע  והנה הפת 

 .אדה"ז בסק"עוכן משמע מ ,נו בדוקאיש שאמק"ט מקילינן בעד 

   .10ק"ט ח נמי יש דין דדבר המומוכח מזה דבקינו

א  ולאתי  הדם שעליו מעלמא ק  ילמאוק שאני דד דעד שאינו בד לדחות  ש  וי

דב  ,מגופה דבעינן  דהא  דלא מטמאינן ובפרט עפמשנ"ת  ר המק"ט משום 

 ה דדילמא מעלמא. בריעותא והכא ליכא ריעותא בבשראלא 

לעיל   עפמש"כ  איעוי"ל  דבא דגדר  לצד  אף  טימאוה  דחז"ל  כתמים    סור 

לצד  והכא    ,מק"טבר הצד דבא מעלמא בעינן דיהא על ד אף לוא"כ    ,מעלמא

 .דבר שאמק"טדזה מעלמא הוי נמצא על 

 ד.

ודם שנפל לארץ. דהאויר אינו לא מק"ט ולא אינו והנה יל"ע בנמצא באויר ק

  ורשב"א דכל המטמא משום דנמצא על מק"ט, הכא ודאי   . ולהר"ן11מק"ט

 אין לטמאות. 

דהטעם   לתוס'  לחאכן  רצו  לא  דחז"ל  לאלק,  משום  זה  שייך   הכא    , טעם 

  לטמאותה.וא"כ יש 

 
 שבקינוח יש לטמאות אף בדבר שאינו מק"ט. וא"כ לכאו' מוכח דלא כדברינו  10
 שייך לטמאתו.  ןשהרי אינו מציאות דבר, ואי 11
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דסו לעיל  לפמש"כ  נ אכן  הטומאה מי  בר  דעיקר  לפמש"כ  או  כהרשב"א 

 ת. ל במציאתו, הכא ליכא נמי לטמאומתחי

 דבעינן מצוי הכא הוי מצוי בפשטות.     ולפמש"כ הרשב"א דטעמא משום 
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 דברים שתפרבהערה ברש"י 

 

   אברהמי שיחי'עון שמר' 

 נ"ש דקרית גת מא

 
 א.

 שר שלאאפ"י:  ופירש  'את אתכם לא אוכל לבדי ש':  רנאמ  1פרשת דבריםב

את  להם  וקרע  ממצרים  אדם שהוציאם  ישראל?  את  לדון  יכול משה  היה 

אלקיכם הרבה אתכם,  לא היה יכול לדונם? אלא כך אמר להם: ה'    .  .  הים 

מ העונש  את  נטל  דיניכם,  על  אתכם  והרים  הדיהגדיל  על  ונתנו  ,  נים י כם 

  עכ"ל.

ביאורריוצ ה' ה  מהי התמיה  ך  ישראלאפשר שלא  את  לדון  יכול משה  , 'יה 

בפס טען    וק הרי  רק  שמשה  אוכל  'נאמר  אתכם לבדי  לא  והיינו  '  שאת 

ל  נבו'  2שאמר לו יתרו   וכמו  ,יכול לדון לבדו את כל העם   שמשה רבינו אינו

כבד .    .  תבול עש  מ  כי  תוכל  לא  הדבר  לבדךמך  לכך  זה    ואין  .3'הו  סותר 

 הרי הוא היה דן את בנ"ישליו ע"י נס, כי  ת הים והגיז א ה קרע את השמש

 לא ע"י נס, ובדרך הטבע אין אדם יחיד יכול לדון עם שלם. 

 
 פרק א' פסוק ט'. 1
 שמות יח, יח.  2
הקב"ה. וראה בנחלת    ברש"י בתחילת הפס' פירש: לא מעצמי אני אומר לכם אלא מפי  3

הציע למשה    וכמפורש בפר' יתרו שיתרו  ,יעקב שכתב שהכוונה שהקב"ה הסכים על ידו
 שימלך בה'. 
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כתב שכוונת  הגו"א  י  רש"י  ואמנם  היה  לדונם להקשות שמשה  בדרך   כול 

ניסי  , שהרי4נס לניסים משה עשה  צריכים  וזוהי שאלת ם ראינו שכשהיו   ,

ון בכח  אוכל לבדי שאת אתכם' הרי יכול לד   משה רבינו 'לא  רש"י מה כוונת 

 י. ניס

הניסים לכאו אך   בין  לחלק  יש  בפשטות  שהרי  ביאור,  צריכים  דבריו  ,  רה 

כי ע"פ  5ניסיםבדרך של  מוכרחים לפעול  כן היו  שבקריעת הים ובשליו א  ,

 ר.דבלהנצל מהמצרים, וכן למצוא אוכל במיתה אפשרות  ילא הדרך הטבע  

  -שהציע יתרו    שר לעשות כפיאפשיית נס, אלא  מוכרחים לעבנדו"ד לא  אך  

ד  נוספיםיינילמנות  לרש"י  ומה    6ם  שכיון קשה  משה  טענת  את  לפרש 

  ם?שע"פ הטבע אינו יכול לדונם לבדו, לכן הוא רוצה להוסיף דייני

לבד עם שלם, אך  ונת הגו"א, שאכן לאדם רגיל אין כחות לדון  שכו  לואולי י"

כ נותנים  רבינו  צריך שלא  חות  למשה  הוא  כאשר  הטבע  דרך  )כמו    7ע"פ 

 
דלכאורה  4 נ  ואין להקשות  ע"פ  לדון  רשאי  הדיין  לא  אין  שתורה  בשמים בואה מלמעלה, 

שהנס יהיה שלמשה    כי בפשטות הכוונה היא  ?יסוה"ת פ"ט ה"ד(   )ראה רמב"ם הל'  היא
 ולא שיתגלה לו בנבואה מה לפסוק.  ,יהיה כח לדון את ישראל בשכלו

פ"חרא  5 יסוה"ת  בהל'  הרמב"ם  לשון  לפי    ה  במדבר  משה  שעשה  האותות  כל  ה"א: 
 ך להשקיע את המצריים, קרע את הים והצלילם בו וכו'. יצרהיה .  . הצורך עשאן

 וידוע שכשאפשר לעשות בדרך הטבע, לא עביד קוב"ה ניסא למגנא.  6
יט(  ע   7 יט,  )שמות  בקול ' "ד מש"כ  יעננו  והאלקים  ידבר  ופרש"י: הקב"ה מסי'משה  עו  י . 

 כח להיות קולו מגביר ונשמע.   לתת בו
יום.   מ'  ולא שתה  אכל  לא  רבינו  ל"ו) וכן מצינו שמשה  לקו"ש חלק  א'  תשא  ועי'    שיחה 

ג' אופנים: א. שטבע משה לא נשתנה, אלא שמר לא היה זקוק  וב שמחתו  שמבאר בזה 
נשתנ  ב.  לאכו"ש.   ג.  השטבעו  לאכו"ש.  שא"צ  כמלאך  לא  להיות  אלא   טבעו  נשתנה, 

    עשה ה' נס שלא יזדקק לאכו"ש(. שבכל יום מהמ' יום
ביום האחרון  ו ליחו' משה  של  אפי'  ולא נס  עינו  ומה שנא'    'לא כהתה  לד,ז(.  לא  ')דברים 

איני רשאי שנטלה ממני  '  )דברים לא, ב( תירץ רש"י שכוונת משה   'אוכל עוד לצאת ולבוא 
ליהושע  ונתנה  נאמר  'הרשות  דידן  בפס'  שגם  ולהעיר  )לב'.  אוכל  אתכם(לא  שאת  ,  'די 
  אין הכוונה לאי יכולת גשמית אלא אי רשות, עד"ז כאן   'לא אוכל'וא"כ י"ל שכשם ששם  



   שערי גאולה קובץ הערות 

 145 

 

ניסים   צורך(יש    שרכאשפועל  רבינו מלכתחילה מתנהל לו  היינו שמשה   ,

וזהו שהקשה רש"י, למה   ול לדון באופן על טבעיהיה יכבאופן על טבעי, וכן  

   יה משה לדונם.לא יכול ה

א ידע  טעה בזה, כי ל  'ךהו לבד וכל עש  לא ת 'שיתרו שטען למשה  ולפ"ז צ"ל  

טענתו    יבל משה את ואעפ"כ, ק  ,ן שלא כדרך הטבעת לדוה יש כחושלמש

מפני שיש מעלה בכך שהדין יהיה ע"פ  שזהו    אולי י"לו.  לזהוכן ה' הסכים  

 . דרך הטבע

מלכת  למה  שיל"ע  הוצרכו  אלא  ולמה  שרים,  למנות  ה'  לו  אמר  לא  חילה 

ז ויטען  יבוא  משה    8? אתשיתרו  שרק  בכך  מעלה  שיש  את  ונראה  ידון 

יותרישרא נכון  יהיה  הדין  שאז  ה  ,ל,  שנתעוררה  כיון  יתרו מצד    נהטעאך 

שא"א לדון כך בדרך הטבע, אזי הסכים ה' לזה, שעי"ז יש את המעלה שזה  

 . 9ע"פ הטבע 

להבי יש  עדיין  שהריאך  לא    שת בפר  ן,  רש"ייתרו  ומשמע    ,ם כלו  הקשה 

יכושטע  לא  שמשה  בפשטות  מובנת  יתרו  ללד ל  נת  ישרון  את  אל בדו 

דרו  ?'לדון את ישראלה יכול משה  אפשר שלא הי'  ורהולכא  ביאור,   שועוד 

עמלקביתרו  הרי   ומלחמת  קרי"ס  של  הניסים  על  שמע  ראה  ו  10עצמו 

 
נס, רק מ לדונם בדרך  יכול היה  כי משה  יכולת גשמית,  אי  פני שה' נטל את  אין הכוונה 

 רוצה משה לדונם, כפרש"י.  אלהעונש ונתנו על הדיינים, לכן 
 . ה זו קשה גם לולי הביאור דלעילאלא ששאל 8
בלקוטי שיחות חלק ט"ז    בכ"ז באריכות )באופן אחר קצת מהמבואר כאן(וראה הביאור    9

 .בדברים נפלאים שיחה ב' לפר' יתרו, ע"ש
 כמ"ש רש"י בשמות יח, א. 10



   שערי גאולה קובץ הערות 

 146 

 

 ל לדונם בדרך נס?כח לעשות ניסים, ולמה לא הבין שמשה יכו  שלמשה יש

   .11וצ"ע

* 

ב   עוד  לדייק  רש"ייש  מש'  תבכש  לשון  יכול  היה  שלא  את אפשר  לדון  ה 

יכ'  ישראל היה  שלא  כתב  לדון  ולא  טען  ה  משש  מרש"י  משמעו  ,לבדוול 

 .  ו יכול לדונם כללשאינ 

.    .  ו לכם אנשים חכמים הב  .  .  איכה אשא לבדי'  12וק מלשון הפסולכאורה  

 .דולבדונם לשאינו יכול  קרמשמע שמשה טען  13' בראשיכם  ואשימם 

מי  'שאמר    המלךשלמה  מדברי  ואמנם   עמ  כליוכי  את  א )כמוב  'ךלשפוט 

אך לגבי    ,לראשפוט את ישדם שיכול ל משמע שאין כלל א  ,ברש"י בהמשך(

שהקושי היה בכך שמשה שהוא    14ו, וגם כאן משה רבינו מפורש בפר' יתר 

 . ון את כל העם אדם יחידי יד 

דרכו, מ"ש     ', אתכם   הרבה אלקיכם    ה' '  (י'  וק בפס)ורש"י כתב לפרש לפי 

את העונששולמ והרים, שנטל  הגדיל  ונ   ן  לכאו'  מכם  אך  הדיינים.  על  טלו 

 
כוחו של משה אלא כגילוי כוחו  גילוי  אה את הניסים כ ר בדוחק אפשר לפרש שיתרו לא    11

 . כל האלקים' 'עתה ידעתי כי גדול ה' מ,של הקב"ה
 פסוקים י"ב, י"ג.  12
אך לכאו' הו"ל לרש"י    אולי אפ"ל שרש"י קיצר וכוונתו לשאול וכי לא יכול לדונם לבדו.  13

של אמר  וכן  שממשיך:  ממה  וגם  להדיא.  זאת  וכו לפרש  שלמה  מה  דברי  את  שמדמה   ,'
 י.  שניהם טענו שלא ניתן כלל לדון את עמ" ש לדברי משה, משמע 

 . 'לבדי)לא אוכל(  '  שכתוב 14
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ובים, לכן משה לא יכול לדון לבדו  הם מר  ינ"שב  כיוןהפי' הוא שבפשש"מ  

 וצ"ע.  .15את כולם 

 ב. 

נו  שכך אמר משה: ה' אלקיכם נטל את העונש מכם ונת   רש"י תירץ  ,הנהו

והכוונ על הד  כגון שחייב ממוהיא שאם הד   היינים.  דקדק בדין   ת אן  יין לא 

משליהזכ ה'  את אי,  לזכאי  ממון    ם  עואאותו  נענש  הדיין  כךילו  ש  ונענ   ,ל 

 במיתה, שנחשב לו כאילו הרג.  -ה מרבחו

ולכאו' עדיין קשה, וכי משה רבינו שקרע את הים וכו' לא יוכל לדקדק בדין  

ישראל?   ל  –  )ולהגו"אשל  שיוכל  יהיו  היינו  דיניו  שכל  נס  בדרך  פעול 

יכול משה לדון את   וכי לא היה '. שהרי גם מתחילה שרש"י הקשה  (קבדקדו

  !וקודאי שהכוונה לדון בדקד  'ישראל

הבו לכם אנשים 'וונת משה במה שהמשיך אח"כ  י זה מהי כצ"ב, דלפ  גם 

גם    'חכמים  והרי  יועיל שיוכלו לדון את ישראל?  זה  ישנו ם  לגביה וגו'? איך 

 ו בדין יענשו בעונש חמור! אם לא ידקדקשהקושי 

אולי משה   י"ל,  וע"ז  יד שכוונת  שכאשר  כ,  דייניונו  אזימה  יחד,  ידקדקו    ם 

 . 16צא דין יותר נכוןין, ועי"ז ייותר בדי

י"ל יחד,    17או  ועי"זשכשידונו  יטעו, העונש יתחלק בין כולם,  כל אחד   אם 

עונש יקבל  קל  מהדיינים  מ    ,18יותר  ג"כ  מש"כ  ועפ"ז  אוכל  'ובן  לבדי  לא 

 
י"א ה' אלקי אבותומש"כ אח"כ    15 עליכם ככםיבפס'  יוסף  וגו'. דלכאו'    כם  אלף פעמים 

יכול לדונם  ,קשה, מה עניין הברכה כאן? והרי לא בא אלא לומר שהם מרובים ולכן אינו 
שא בפשטות  משמע  גי"ל  ח"ו  יהיה  שלא  כדי  ובפרט,  ברכם.  מרובים,  שהם  שהזכיר  ב 

 יו כ"כ מרובים כדי שיוכל לדונם, לכן בירכם.יהמדבריו שהיה מעדיף שלא 
 ( וכבר הורונו חז"ל: "ואל תהי דן יחידי" )אבות ד, ח 16
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אתכם  לשאת    נוייה  ,'שאת  יוכל  לא  לבד  ידון  , הכבד   נשהעו  את שבאם 

 .19דול כ"כיהיה ג לאנש יתחלק בין כולם וו כמה, העומשא"כ כשידונ 

ולפ"ז צ"ל שהעצה של הוספת הדיינים היא דוקא באופן שהדיינים עצמם 

 ידונו ביחד, ולא יחידים. 

להבין,אך   צריך  נאמרהרש  עדיין  אח"כ  שמ  י  ט"ו  שרי  בפס'  מינה  שה 

בפ וממשיך  וכו'  אשר  '"ז  י  ס'אלפים  ת והדבר  מכם  אלי קריביקשה  ון 

לא יהיו  הרי בזה לכאורהלבד. ו ה הוא ידון, היינו שאת הדבר הקש'מעתיווש

 
 שוב ראיתי שכן פירש ה"אמרי שפר".  17
דרב   18 דין,  כשהיה  א שהונ  ע"ד מעשה  לפניו  אוסףבא  אי  היה  שידונו    ו ת עשרה חכמים 

 כולם )סנהדרין ז, ב(.  יחד, כדי שאם יטעו, יתחלק העונש בין
כי  שאת  משכי"ל שפירש שזהו שנא' "לא אוכל לבדי  ראה ב  19 אתכם" ולא 'לדון אתכם'. 

 הכוונה על העונש שנזקק לשאת.
שיל"ע  שהרי  אלא  נאמר  ,  י"ב  אשא  'בפס'  וריבכםאיכה  ומשאכם  טרחכם  ושם 'לבדי   ,

ו' א"א לפרש כך. אלא הכוונה היא שהם מטריחים הרבה על הדיינים, כמו שפרש"י  אלכ 
 שה לא יכול לדונם לבדו, אלא הוא נזקק לעוד דיינים. שם, לכן מ

  -  'לא אוכל לבדי שאת אתכם'הטענה היא  בפס' ט'    –ואולי צ"ל שבאמת יש כאן ב' טענות  
 . םרוצה שיהיו כמה דיינים שהעונש יתחלק בין כול שהוענש על הדיין מרובה, ולכן

מספיק זמן לדון  שדיניהם ארוכים מאד, אין למשה  ובפס' י"ב הטענה היא כפשוטה, שכיון  
 ינים נוספים.את כולם, וצריך לסיוע של די

יומתק הכפל גם  נאמר    ,ועפ"ז  י"ב  ט'  'שבפס'  בפס'  למרות שכבר  וגו'  לבדי  איכה אשא 
 בב' טענות שונות.  אלא שמדובר  'לא אוכל לבדי שאת אתכם'כתוב  

שאמר   שכיון  י"ל,  בפשוטו  אוכל')אמנם  אוכל  'לא  לא  למה  לבאר  הוצרך  שאתם   –,  כיון 
וגו', וככל שיעבור הזמן תתרבו    ה' אלקיכם הרבה אתכם' שהרי    –מרובים מאד כבר עכשיו  

וגו'.   ה אשא לבדיאיכ ' ה' אלקיכם יוסף עליכם וגו', שוב חוזר לתחילת טענתו  ' ותר שהרי  י
 . ראה עד"ז ברש"י לשמות ו, ל(

חוזר לומר  ע"פ לשון רש"י בפס' י"ב, שמה ששוב ראיתי בחומש "שימה בפיהם" שמבאר  
ם משה שאפי' אם תאמרו שאין לי לירא מהעונש, כי הכוונה, שאמר לה  'איכה אשא לבדי'

ציווני   לדון אתכם מפני שה'  אוכל  לא  דן אתכם, מ"מ  זה שאני  על  גם שכר  אקבל  סו"ס 
לדו הפס'    ןשלא  שם שהמשך  ומבאר  וריבכם')לבד(.  ומשאכם  מוסר    'טרחכם  דברי  הם 

ואי  משה,  להם  לשאמר  המשך  לבדי' נו  אשא  זהו    –  ' איכה  לדונם  יכול  אינו  שמשה  דזה 
 מפני ציווי ה'. 
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בדקדוק יצא  שהדין  שיועילו  נוספים  ש  .דיינים  כראוי,  ועוד,  ידקדק  לא  אם 

 . את העונש החמור לבדואיך יוכל לש

  לדון רק מעט דינים, כי את רובך  ר טמשה יצ  ואולי י"ל, שכיון שבאופן כזה,

 ק זמן לדקדק בדין. נו השופטים, יהיה לו מספיינים ידו הד 

של משה היה שאם ידון לבד את כל ישראל, יתכן שיטעה    שהחשש  לי"או  

משא"כ   לשאתו,  יוכל  ולא  מאד,  גדול  יהיה  העונש  וממילא  דינין,  בהרבה 

דייניכשיתוו יצטרך ם ספו עוד  ולא  יהיו הר  ,  כ"כ הרבה, ממילא לא    בה לדון 

העועויו ט וא"כ  קלת  יהיה  )ולפ"ז  נש  נצטרך  ,  יותר.  לא  לדחוק שהשרי  גם 

וכו' היו    אלפים  דן  שהתווספו  כ"א מהם  אלא אפי' אם  ביחד,  לדון  צריכים 

 לבדו, זה מועיל שלא יהיה עונש חמור(.

 ג.

כך    .   .  הכבד הזה  מך משיך רש"י: וכן אמר שלמה כי מי יוכל לשפוט את עוה

   21נק ומכה וחו והורג 20ו כשאר האומות, שאם דן מה ז י אונ  י  אין דַ  שלמה אמר

ני אם חיבתי ממון שלא כדין, נפשות אך כלום,  כ בן  ומטה את דינו וגוזל, אי

 אני נתבע. 

 
שאם הכוונה שדן שלא כדין, הרי כבר כתב בסוף: ומטה   נה "ודן".מה הכוו  לכאורה צ"ב  20

 נו.  את די
ובהם הו  'דן 'ונראה שכוונתו   "כ  הורג או מכה או חונק שלא כדין. ואח  –  אבענישת הגוף 

וגוזל, הי דינו  ומטה את  גוזל.  כתב  ינו בדיני ממונות, שע"י שמטה את הדין, נמצא שהוא 
 ועצ"ע. 

ועדיין    21 בסיף.  היינו  שהורג  וצ"ל  ב"הורג".  כלול  כבר  זה  הרי  "וחונק",  פירט  למה  יל"ע 
 קשה למה הוצרך לפרט שניהם.  

חונק ג להסמיך  הו"ל  דלכאו'  ל'חונק',  'הורג'  בין  'מכה'  בתיבת  שהפסיק  במה  קשה  ם 
 דמו להדדי, ורק אח"כ להזכיר מכה שהוא מעשה יותר קל. להורג ש

 



   שערי גאולה קובץ הערות 

 150 

 

 אין בכך כלום,  אם דן והורג וכו'  שבשאר האומות,הנה, מה שכתב רש"י  ו

נח הצהרי אחת מז' מ לכאורה   צדקוות בני  דין  לדון  נצטוו על  הם  ו   ,יא  גם 

ואיך אפ"ל שאין    ,22ות אלו צוממרגים על כל א'  ם נהוה  ,הרציחה  הגזל  על

   בכך כלום?!

יש להם רשות   שפירשו  23וראיתי במפרשי רש"י  שהכוונה שכיון שאוה"ע 

רק שכך נראה להם, אין לדון כפי הנראה להם, לכן אפי' אם לא דנו בצדק  

 נענשים ע"ז. 

הב לאוה"ע  ולא  גם  הרי  חנתי,  ע"פ  יש  לדון  שצריכים דיהיוב  שלהם  נים 

מבוססים   רשלהיות  להם  ואין  ויושר,  צדק  לפסוע"פ  כות  עיוראק    , ניהם ת 

 ואם הדיין לא פסק כפי החוקים, חייב מיתה!

הכוונה שמותר    ות ליבם, אלאואולי אין הכוונה שמותר להם לפסוק בשריר

ים )כגון וקהחן זה מתאים לכל  , אפי' אם אים לפי שיקול דעתלהם לפסוק  

 .24א'( עד הוא רק מן לו אף ששהוא נאע"פ אדם  שידון

לכ  מאך  רש"י  או'  וגוזל.    .  הורגו  דן'לשון  דינו  את  משמע שמדובר   'ומטה 

 שעושה זאת בכוונה רעה.  

בית   בין  לחלק  יש  אוה"ע,ואולי  את  שדנים  גויים  של  של   דין  דין  לבית 

 ישראל.

 
 ראה רמב"ם הלכות מלכים ומלחמות פ"ט.  22
 "רש"י כפשוטו".  שבחומש 23
שדיין מומחה שטעה בשיקול הדעת, ונעשה וע"ד שמצינו בדיני ישראל )בדיני ממונות(    24

   רין פ"ו, ה"ב(.סנהד )רמב"ם הל' להחזיר, פטור מלשלם  א"וא  מעשה
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היא   שמציאותם  כיון  אוה"ע,  בפ"ע, ישר  'בשבילדבדיני  מציאות  ולא  אל', 

 . 25ה חמור כ"כ אין ז מקולקלהדין יצא ם גם אלכן 

ישראל בדיני  המשא"כ  אם  גדול ד ,  קלקול  זה  הרי  הדין,  היפך  פוסק  יין 

 .26ביותר 

והנכם   י':  בפס'  למש"כ  הקשר  יומתק  ככוכבי  ועפ"ז   , השמים היום 

ככוכ וכי  היו  ופירש"י:  השמים  ובבי  היום?  אלא  אותו  היו  לא  ם שישיהלא 

ו מהו  היום ריבוא!  משולי הנכ  -?  הנכם  לם  קיימים  כיום,  כחמם  ה עולם 

ש  וככוכבים.  וכלבנה קיימים   רובמד הרי  שהם  ישראל  של  במעלתם  כאן 

כיון    -וזהו נתינת טעם לחומרא הגדולה שיש בעיוות דינו של יהודי    ,לעולם 

כ על  גם  מראה  שזה  לעולם,  קיים  שהוא  כ"כ,  חשוב  שהבריאה  שהוא  ך 

   ילו, שהרי הוא קיים לעולם.בשב נבראה

 זה. וצ"ע בכל

 
 ב בזה חיוב מיתה, כדיני ז' מצוות ב"נ. אע"פ שמתחיי 25
ו' פרשת פקודי, שמציאותם של ישראל    26 זה בלקו"ש חלק  וקוב"ה   –ראה בכל  'ישראל 

חד'   ה  –כולא  עצמם  הם  אלא  בעולם,  לפעול  ודרך  אמצעי  רק  לא  כביכול  'היא  מטרה' 
אלא לשמשני'   נברא  'לא  ומ"ש שבריאת האדם  נברא העולם,  גופא  –שבשבילם  כל   זה 

 מציאותו של היהודי, שמתגלה בו אלקות. 
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 בתפילה בביהכנ"ס  ן בכלי זמרהאם מותר לנג

 

 הכהן איילרובשיחי'  צפניה  ר'

 אברך בכולל 

 ורב קהילת 'ברכת משה' ליהודי בוכרה, קרית גת.  

 

 מבוא  .א

 ורי  רקע היסט . ב

 דיון גדולי ישראל באותו הדור והכרעתם למעשה  .ג

 הכרעת פוסקי דורנו   . ד 

 קהילתי   דיון .ה

 

 מבוא

רכב הבפייטן  ה  עלייה לתורה הביאה לתפיל  -  פחה שקיימה בר מצווהמש

 שינגנו במהלך התפילה  נגינה כלי ם מנגנים ע

מניין סליחות שהתקיים בחודש אלול עם פייטנים מלווים בכלי   , ודומה לכך

 ה נגינ 

צד כבוד בית הכנסת ומסורת  האם ראוי ומתאים העניין מ  נשאלת השאלה

   .ישראל בתפילה

 

 ורי רקע היסט

כ עשנה    200לפני  האם  ה  לת לערך  להכניהשאלה  לבית  מותר  עוגב  ס 

זה  ,הכנסת  נ   מנהג  הנוצרים  היה  אצל  לקהילות בפוץ  עבר  ומהם  כנסיות 

 הרפורמיות ואף בקהילות האורטודקסיות היו שרצו לקיים מנהג זה 

   .פתחם של גדולי ישראל באותו דורלה הובאשאלה זו 
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 דיון גדולי ישראל 

   :בהם כמה צדדים לדון  ישנם  זהבעניין 

 ם לא תלכואיסור בחוקותיה .א

 חיקוי מנהג הכופרים )רפורמים(  . ב

 היסח הדעת בתפילה  .ג

 נגינה בבית הכנסת לאחר החורבן . ד 

 

 ו  איסור בחוקותיהם לא תלכ

פוסקים בבית  שכת   1ישנם  התפילות  במהלך  נגינה  כלי  לשלב  לאסור  בו 

משום   תלכ  ובחוקותיהם 'איסור  הכנסת  שמנהמכ  'ולא  אצל  יון  מצוי  זה  ג 

    .תיפלתם ת בבי הנוצרים 

שציד  יש  המהראמנם  דברי  על  דעתם  וביססו  בזה  להקל  שכתב   2י"ק דו 

  :שהגדרת האיסור הוא בהתקיים אחד משתי התנאים 

שה דבר שעו  . דכיון  .  "הדבר אשר אין טעמו נגלה כדמשמע לשון חוק .1

א נגלה  טעם  בן  אין  אשר  שאימשונה  אז  לא  כן  נוהגים  ודאנרן  י  אה 

ומו אחריהם  לא  כנמשך  דאם  להם  דבריהם דה  יעשה  למה  כן 

 התמוהים" 

ו פריצת דרך הצניעות והענוה ונהגו בו גויים גם זה ב  שייךר אשר  "הדב .2

 לא באלה חלק יעקב"והם  ללו דברי שחץ וגאוה. שדברים ה . אסור

ברמ דבריו  ובשאר אל"  :וז"ל  ,3א"והובאו  במלבושיו  מהם  מובדל  יהא  א 

ם פריצות כוכבים לש  העובדיו  גו ב ה אינו אסור אלא בדבר שנהעשיו וכל זמ

אד  מלבושים  ללבוש  שנהגו  מלבוש  כגון  והוא  לזה  ומים  וכדומה  שרים 

בדבר שנה או  הפריצות  דאיכא  ממלבושי  בדבר  טעם  ואין  ולחוק  למנהג  גו 

 
 בספר צרור החיים דף ו.  1
 ו"ד סימן קעח. שורש פח, מובא בבית יוסף י 2
 סעיף א.  חעל השוע יו"ד סימן קע  3
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  , בותיהם אלמיחש ביה משום דרכי האמורי ושיש בו שמץ עבודת כוכבים מ

שנהג דבר  מי   כגון  לתועלת ו  אבל  לו    שדרכן שכל  יש  מומחה  רופא  שהוא 

ומן מותר ללובשו וכן שעושין משום שהוא רופא א  ד שניכר בומלבוש מיוח

 ...."רכבוד או טעם אחר מות 

 

זה צדק   ,ומטעם  נוגה  בבית   4בספר  נגינה  דבר   התיר  כנסת מטעם שאינו 

כן   ואם  פריצות  משום  בו  ואין  בכלל  משונה  תלכובחוקות 'אינו  לא   ', ויהם 

   ."אברמ כהגדרת המהרי"ק המובא 

יוחד אך ורק לשימוש  5שיבו עליו אך ה ש בכנסיות ולא בשאר  הניגון בעוגב 

 .יש לאסורה לכולי עלמא אירועי שמחה ואם כן הינו כחוק לעבודה זרה ובז

 ה')ל "לכן הזהיר לא תעשה כן :שכתב 6עה"תד דבריו על דברי הרמב"ן  וייס

המאלוקיך(   הדברים  לתוכי  עושעבים  היו  לאלפניו    ולא   ]אחרים[,  והים ים 

ש המעשה  מפני  לבדואסרם  ה'  לפני  לעשותו  וראוי  נכבד  מפני ,  היה  רק 

 ת" ונה שהיתה בהם לעבוד אלהווהכ

מה לדרך עובדי ע"ז ונאסר זה אף  וכנסיות בעוגב הינו ד ואם כן ניגון בבתי  

 .7ת ישא איש בהשמטות"ה שווכן פסקו להלכ '.לכבוד ה

 

 

כבר שהטעהעירו    אולם  הפוסקים  רק  "להנ   ם גדולי  גב  עוב  ןלניגו  תקף 

לכנסיות  שאר    ,שיוחד  שאינ י  כלאך  הנוצרים   ק()רבשימוש    ם נגינה    אצל 

 דן ואין לאסור.ידון דילא שייך בנ  ,והרפורמים מה הכי

 

 

 
 סימן טזלהועיל  מובא בשו"ת מלמד 4
 מלמד להועיל שם. 5
 לא בדברים י 6
 דף צט ,ב 7
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 )רפורמים( קוי מנהג הכופריםחי

ב  כת   ,ר שהביא דברי המתירים הנזכרים לעיללאח  ,8ת מלמד להועיל "ובש

חיקוי מנהלאסו הכופרים ר משום  בעל    ,ג  "שהרי    :וז"ל  ,9ן חוליפי המשנה 

ה  לוי שהתח  ידוע בדת  פרצות  לפרוץ  המהרסים  שבת   ',בזה  חיללו 

רו  בְ ח    ,המשיח ועוד תועבות אחרות שינו התפילות וכפרו בביאת    ,בפרהסיא

  אם נתיר  , ועתה' עיני הרבנים החרדים לדבר העל הארגעל )עוגב( למרות  

הל המהר הארגעל  יאמרו  לנלקו  קנ בחוזהלא  סים  א  קרניחנו  והרבנים    ם יו 

אמ אחרינועונים   אי  .  ן  יש  בזמנינו  כן   ואם  מפני .  בארגעל  יותר  סור 

בהריסות אמונה   יקורסים ומחזקים את ידיהם שמחקים בזה המינים והאפ

 . והדת..."

 

כאמור המ  אך  בימינו  שכן  כלל  לשאלתנו  שייך  לא  זה  לנ כל  בבתי ניע   גן 

   דומיהם.ם ות את הרפורמים או נוצריוקינו מתוך רצון לחאכנסת 

    .בעוגב אלא בכלי זמר אחרים  ים ן אנו עוסקישא ,ועוד 

 

       היסח דעת בתפילה 

פוגע בכוונת  משום ש  ,ילוב נגינה בתפילהוד טעם כתבו הפוסקים נגד שע

שעל נתו שם , ועיקר טע10שו"ת דברי חייםכ"כ בהמתפללים ומסיח דעתם, 

על אותיות   תם ם לתת דעובמקו  ללים תפ המ  בלבלים ועות הניגון  מתידי תנ 

 . בניגוןהיא ם נתה כל כווהתפיל

 
 . 4נסמן בהע'  8
 מ"ט  פ"ב  9

 חלק ב סימנים יז, יח.  10
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בש כתב  יעלה וכן  יהודה  המכוון  :וז"ל  11ו"ת  דעת  אשר מוב  , "מבלבל  קום 

לשמוע הניגון המנגן  , יבין לבבו 'כל וידוע את הש המתהלל ה יכוון כי יתהלל 

 כי יערב לו".

פלאג'י,  והוסיף ה להתישאין    הר"ח  אם  גם  כוונה הי  ונהכור  לתוספת  א 

בבות מרבנים וחכמים מכמה  ורוכי כמה וכמה לאלפים  " :12וז"ל   ,בתפילה

וכ בינו האר"י מה וכמה מרבנים המקובלים ורשנים רבות דור דור ושופטיו 

ז"ל  מחה ובקי כמהר"ש שרעבי  ורבינו חיים ויטאל והרב המקובל האלוקי מו

אחד  בשום  מצינו  שחידש  ולא  מנגנימהם  להביא  זה  דבר  לנו   בתוךם  ו 

בביהכ" התפיל נ   נ,ה  זר  כמו  לעשוואדרבא  וזאת  חשב  ריב"ז ת.  מדתיקן 

נגינה בביכנ"ס, א"כ זכר למקדש ולא תיקן בעניין זה תפילה עם כלי  תקנות 

ם לחדש דבר מעתה. וצריך כל מי שהוא חכם ירא וסר מרע להבין קואין מ

ביא דיבר בו בין השמים או מלאך ונ מן    ה'ת  מי גילה לו רז זה מא  את זאת כי 

 ." ...חלום לעשות כדבר הזהבבהקיץ בין 

נה בתפילה  ]להכניס נגי  קורא הר"ח פלאג'י לקהילה שהחלה לנהוג כן  כןול

כוונ  תוספת  בתפילה[בשביל  נקרא  לבטל    ה  זה  שאין  וטוען  מנהגה,  את 

ו  מנהג, "כי כל שהוא מנהג שלא מן וט  גם אינו פשהדין בלתי שום שורש 

  אין   13מדלת העם  ך סמ  שלאמנהג  תרבב הונש  וק שראל ויש בו פקפברוב י

   .כולים לבטלו ומצווה לבטלו"כל מקום ובכל זמן ינהג וברת מתובו 

 

 בןסת לאחר החורנגינה בבית הכנ

  ,14עה בעניין זה היא שו"ת חת"ם סופרדוהתשובה הי 

 
 חלק א סימן נט  11
 בשו"ת לב חיים חלק ב סימן ט.   12
 כלומר המנהג נשתרבב מאדם שאינו מוסמך אלא בגדר 'דל' )בידיעתו בתורה(.   13
 בחלק ה השמטות סימן קצב.  14
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"וז"ל הכ:  בבית  ועוגבלנגן  בכינור  הוא  ,נסת  על פסמהע  מנו  לפע"ד  וק 

רם  היה די באמ  ,לבד   חשובים   פני הכשדים לשורר ב  כי בודאי  ,15נהרות בבל 

-]  היו רוצים "כ  לא עא  ,?נכר  אדמת  נכר, מאי על  בנילפני    'שיר הנשיר    איך

בב בהודו   'לה  בנ"י[-]  שישוררו  ם[הכשדי ישיבתם  על  והלל   בהשקט   בלת 

  אושי   [הכשדי-]  . שנראה שהיו צריכים להראות לפני המלך  .  חורבןה  אחר 

לירמל להוכא  לים ושחזור  מודים  ר   ומ"מ  , בצילולחסות  ו  שזכ  'ילו  -]   וצלא 

בתפילתם   בנ"י[ בביהמ"  הכנ"ס[בבי ]–  לזמר  שעשו  שכחו  כדרך  כאילו  ק 

הותר לשמחת חתן וכלה לשמח לב    אם   'כי אפי  ,ונתייאשו ממנה  ירושלים 

ל במקדש מעט אין נכון להראות שמחה לפניו כעין שמחת עגומי הגלות אב

  "עד יושב בשמים ישחק...  מוואין שחוק לפניו יתברך שציון כי אין שמחה  

                                                                .לעכ"

טענתו   והאבלות  ועיקר  הצער  בבית שמשום  ולשמוח  לשורר  ראוי  אין 

בעצמם  הכנס שמראים  המקדש  בבית  עושים  שהיו  כדרך  יכול  שכבת 

כי יבנה לפניו עד    ואין שחוק  ,המקום בפני    בית ושמחים ין האשו מבנייינת 

   ו.עמדחי קבץ נ ביתו וי

לבא אחרת והוסיף  בתשובה  של   ,16ר  החיוב  עיקר  במקדש  שאף  וכתב 

ה לעיכובא,השירה  היה  והוא  בפה  בכלי   יה  לשורר  הוסיפו  קלא  ולביסומי 

כנה"ג אנשי  ולכן  וחשוב,  ערב  יותר  שהוא  לנ   שיר  התפילה  שתיקנו  את  ו 

די לנו ל חו ו ש"אחר הרבן החליטהחו   לאחר זכר למקדש בשירה   ששמרבן 

אבלואין  עכב  מה  שהידפומא   כ"כ,  יתרת שמחה  דמנא, שאיננו    בו  זמרא 

יתירה, אפשר דלא ה ואית ביה שמחה  שזכר למקדש    ,ותרמעכב במקדש 

   .עיי"ש ",עיקר החיוב עבדינן בזמרה בפה שהיא

 

 
 תהילים קלז א.  15
 ת סימן פו "ליקטי שו 16
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ייש שראו בזה חידו  ושינוי ממנהג  וכן כתב הגר"ח פלאגיש   :וז"ל  17שראל 

בתוך  "אבל   .  לההתפילנגן  בזשהיכמו    .  לא  שבי  מןה  ולא המ"ק  שמענו 

ולא באנשי  ראינו דבר ולא בתנאים    זה, לא בנביאים אחר החורבן,  כנה"ג, 

סבוראי איואמור ברבנן  ולא  חז"ל,  מדרשי  וירושלמי,  בבלי  בתלמוד  ם, 

ום אחד  ש  ה, שיאמרם הזואת אחרונים עד היו  פוסקים ראשונים בגאונים, ו

מנהו,   ם שמץש שויא  של  י שיר בתוך התפילה, דברלכן  מהם דבר זה לנג

א בזוה"ק ובתיקונים ובזוהר חדש ולא במקובלים ז"ל, וא"כ מי הוא זה  וגם ל

שיבוא לחדש דבר זה שלא היה לעולמים שנראה שאין לו לסמוך    בדור זה

 . עליו"

 

 ורנוהכרעת פוסקי ד

   :18רורה הלכה בכתב ה

נ  כלי  להכניס  הכ  נהיגאסור  כלבית  ל נסת  התפידי  בשעת  שם  .    .  להנגן 

נ ומ שאין"מ  אל  ראה  אם להחמיר  אבל  קבע  בדרך  זאת  כשעושים  א 

כ באקראי  שמכניסים  מצוה  של  שמחה  לצורך  השואבהמחגון  בית   , ת 

הכנסת ספר תורה וכיוצא בזה יש להקל בזה    ,סיום מסכת   ,הקפות שניות 

  .אפילו לכתחילה

 

  כתב: 19מן קנאפסקי תשובות סיוב

אין   בבילהרא  ןונכולכן  יתירה  שמחה  ויהמבונ  הכ"ות  גדולי ד"ר  ראו  לכן 

נותנים  מנהג המתחדשים  הדורות כפירצה רעה   איזה כלי    קבע  דרךשהיו 

בבי בביהמד"ר זמר  או  נפקהכ"נ  ואין  בכלל   "מ,  הכל  כי  זמר  כלי  איזה 

 
 . 12נסמן בהע'  17
 סימן קנא סעיף ז.  18
 .גים בהם קלות ראשמ"ב סק"א ד"ה ואין נוה עמ' רכו. על 19
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מתי  וא  האיסור  נפק"מ  ינגנ ינגין  אם  ואף  בה,  שמחה  ו  בשעת  רק  יש נו 

   .ים ח העזרת נשוגם בשט ר,וסלא

יש להתיר להביא כלי זמר כשיש    ,הכ"נ זמר בבי  כלי  בעע דרך קובלא לקבו

הכנ   שמחה כגון  מצווה  שמחת של  תורה,  ספר  השואבה  סת  סיום    ,בית 

 עכ"ל.   .מסכת וכדומה

 

 דיון קהילתי

הכנסת  בית  בתוך  מצווה  הבר  לשמח בשמחת  להקה    , משפחה שהזמינו 

זה עת שד התפילה והיסח ה  ונת כו  הסבר על מעלת קצר בנושא ולאחר דיון  

ללגל  וכי שהלהקה  רום  הוחלט  בשעת   חמַ שַ תְ אנשים  ספר  ההוצאת    רק 

 . סעודה באולם בית הכנסת יכו לשמח בהתורה ובין גברא לגברא וימש



   שערי גאולה קובץ הערות 

 160 

 

 1דעת הרבי בענין גיל הנישואין

 

 אלישביץ שיחי'  יצחק ר' 

 גת משפיע בישי"ק תות"ל קרית 

 ' בון השידוכין והגה השידוכיןחש ' מח"ס 

 

   זכינו ונתגלתה הרשימה המקורית

 של דברי הרבי בהתוועדות י"ד כסלו ה'תשי"ד 

מר בהתוועדות של ש"ק פר' וישלח  ישנה שיחה שהרבי א  'תורת מנחם 'ב

י"ד כסלו ה'תשי"ד, )במלאת עשרים וחמש שנה לחתונת הרבי והרבנית(, 

 בנוגע לגיל השידוכים שצריך להיות אצל תלמידי תו"ת. 

בדיוק  ת מה  זו, כבר כמה שנים שאני רוצה לדעלגודל החשיבות של שיחה  

מנחם'(   )ב'תורת  היו  חשובות  הכי  המילים  כי  זה,  בעניין  הרבי  אמר 

וב ברור.  לא  בסגנון  בהשגחה  מנוסחות  אלול    -אב  חודשים  פרטית 

ה'   ובעזר  להשתדל  לי  איפשר  וזה  חיינו  בבית  לשהות  לי  נזדמן  ה'תשפ"ג 

 יתברך להצליח להשלים את מבוקשי. 

)ה'תשפ"ג(   אלול  א'  קלמנסון  ובליל  שי'  שמעון  ישראל  הרב  לי  הראה 

)מראשי העוסקים בהדפסת ספרי 'תורת מנחם'( את רשימתו של ר' משה  

ת לברטוב ז"ל מהתוועדות זו שממנה נלקח החלק הזה של השיחה ב'תור

 מנחם', ואח"כ גם שלח לי את הנוסח המדוייק של רשימה זו.

 

 
למייל   1 אליי  לפנות  ניתן  לאור.  שהוצאתי  החוברת  מתוך  חלק  כאן   : מודפס 

8419824@gmail.com   .בשביל לקבלה 
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 משה לברטוב ז"להעתקה מדוייקת של הרשימה שכתב ר' 

וב'תורת מנחם' נלקח   .החלק הזה של השיחה חסר בסדרת 'שיחות קודש'

לברטוב   משה  ר'  שרשם  המרשימה  חלק  מנחם'  ב'תורת  אך  שיחה ז"ל, 

לברטוב   משה  ר'  רשימת  של  המדוייק  הלשון  לפנינו  והנה  ברור,  לא  הזה 

 ז"ל:

שש המנחה  אודות  שיחה  עוד  מ"ן  דיבר  העלאת  לעשיו  יעקב  לתהו לח 

מובן    תורה לימוד גם לנו,א(, ומאחר שהש בתו")לכן לא שחוטים וכו' כמ"

שגם כעת יש ענין של תהו, והיינו ימי הבחרות, ותיקון מתחיל מהחתונה, 

הי'   לא  וע"כ  הא"ס.  כח  שממשיך  בתחתונים  דירה  עושה  שאז 

אדמו"ר   )היינו  המנהג  לא  בליובאוויטש  המייסד  נ"ע  אביו  וגם  המנהל 

נה,  ע ישיבות שישבו עד כ"ה שנה ל' שישתנגדהנהיגו( שיהי' כמו אצל מ

כ"א אחרי עשרים יחפשו שידוך, ולא למעלה מעשרה טפחים, כ"א פשוט  

מיידל   א  כלה[]לגיפינען  כי    מצוא  בזה,  להאריך  יכול  אינני  שאנכי  )אמר 

 עשרים(.בעצמי לא הי' אצלי חתונה ב

מאדמו"ר עטליכע    סיפר  לו  שהציעו  ואמר  ]כמה[  האמצעי  שידוכים, 

בזוצשר לליאזנאה  שקרוב  דא"ח   ה  לשמוע  חזרה  לבוא  תיכף  שיוכל 

אין   ליגט  כ"כ  אינכם  ואתם  ב[מאדה"ז,  שידוך  ]מונחים  אך  חסידות, 

 .צריכים לעשות

לי   ז"ל ששלח  ר' משה לברטוב  כאן הנוסח המדוייק של הרשימה של  עד 

הרב ישראל שמעון שי' קלמנסון. )בסוגריים המרובעים תרגמתי את מילות 

 האידיש לעברית(. 
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 קרבנות חג הסוכות ושמיני עצרת

 

 אלישביץ   שיחי'  יצחק ר' 

 גת משפיע בישי"ק תות"ל קרית 

 קרבנות החג 49

הסוכות יבכל   חג  ימי  משבעת  כבשים   הקריבו  ום  עשרה  ומספר   ,ארבע 

 ם של כל שבעת הימים הוא תשעים ושמונה. הכבשי

רש"י זה  על  ישראלשים ולכב'  1אומר  כנגד  פ  ,  שה  והם שנקראו  זורה, 

ו תשעים  ומנינם  קללות  שמונהקבועים,  ושמונה  תשעים  מהם  לכלות   ,

 . 'שבמשנה תורה

תי וגם אותן את הקללות שבפרשת בחק  יש גם   י הרדלכאורה  להבין,  וצריך  

 ? כלות צריך ל

אין זה    ושמונה של משנה תורה,בר כלול בתוך התשעים  תאמר שזה כואם  

הפסוק  שהרי    פשוט, נצבים  'על  כאתם  רש  'ולכם היום  ומדרש '  2י"כותב 

פ נסמכה  למה  נצבים 'ת  רשאגדה,  ששמעולפלקללות,    'אתם  ישראל   י 

קמ מאה  חוץ  שתים,  חסר  הוריבעארללות  כהנים,  שבתורת  ותשע  קו ים 

' אתם נצבים היום 'כל לעמד באלו, התחיל משה לפייסם  פניהם ואמרו מי יו

 עכ"ל. 

 
 , יח. בבמדבר כט 1
 כט, יב.  דבריםב 2
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גם   הקללות,  כל  את  מונה  שרש"י  ורואים  תבוא,  כי  פרשת  של של  גם 

לא מספיק שיהיו תשעים ושמונה כבשים לכלות  תי, ואם כן  וקופרשת בח

צריך לכלות גם את התשע וארבעים קללות    של משנה תורה, אלאהקללות  

 . ית ובחוקפרשת של 

לומר  ו שד יש  מד אף  לא  שהתשעים  רש"י  אומר  שרש"י  כיון  זה,  על  בר 

לכ הם  כבשים  תורה, ושמונה  שבמשנה  קללות  ושמונה  התשעים  לות 

ש שישל כל הקורבנות הנוספים    בשיטת רש"י ונעשה חשבון  ללכת   נמשיך

 .בחג הסוכות ושמיני עצרת 

השבעיד  את  חגפרם  הנה  של  אי  ים  כך)אפשר    הסוכות  למנות   (כל 

הם  אומות )ולכן  נגד שבעים  לטובתם של ישראל, שהרי רש"י אומר שהם כ

 .מתמעטים והולכים(, ולא כנגד ישראל

צא  ושמיני עצרת, ישאר הקרבנות של חג הסוכות ושל    את ה  ל אם נמנ אב

הקללות   49לכלות את  כדי    וי"ל שהם   קרבנות,  49החשבון שיש עוד בדיוק  

 שת בחקתי!של פר

 כבשים:ה 98פרים ומלבד  ה 70 ת הנוספים מלבד וזה החשבון של הקורבנו

 16= )סוכות ושמיני עצרת(  ימים ה 8תמידים כל יום ב 2

 8 ימים =ה 8ביום  כל את שעיר לחט

 15= ת בשמיני עצר 1ות ועוד איל ימי הסוכ 7מאלים כל יום  2

   1=  האומות( גד כנ )הפר הזה הוא לא  רת י עצשל שמינ  1פר 

 7=  ם של שמיני עצרת כבשי 7

 2  = ימים  8ה להיות בתוך מוכרחאחת ששבת כבשים של  2

 49 =  2+   7+   1+  15+  8+  16נו: דהיי
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 םקמ"ז מזמורי תהלי

אתם 'ומדרש אגדה, למה נסמכה פרשת  'רש"י אומר    ,כפי שהזכרנו  ,נהוה

ישר  'נצבים  ששמעו  לפי  מאהלקללות,  חסר  אל  חוץ   קללות  שתים, 

יוכל לעמד באלו,  מרו מישבתורת כהנים, הוריקו פניהם וא מארבעים ותשע

 '. נצבים היום אתם 'ה לפייסם התחיל מש

  147  -את ה  ת ובפרשת נצבים, לכל  147ם ענין של  ומובן שהי' טוב למצוא ג

 היפך הברכה. 

 שנה,לומר בפשטות, שפרשת נצבים היא תמיד השבת שלפני ראש הויש  

מנ  זו  ה  נוהגשבשבת  כל  את  בכללומר  כמו  והרי    תהלים  מברכים,  שבת 

 מזמורים! 147= בתהלים יש קמ"ז 

מזמורים  ק"נ  יש  כיום  בתהלים  אבל  אומנם  שבכ,  מקוידוע  כתוב מה    מות 

מזמ שלורשמספר  שנותיו  כנגד  קמ"ז  הוא  התהלים  )אלא   י  אבינו,  יעקב 

נ  מזמורים  מזמורים ששלשה  לשני  אחד  כל  הוא חלקו  המקומות  ואחד   .)  

זמורות מאה וארבעים ושבעה מ'ת שבת דף ע"ט ב'  בתלמוד ירושלמי מסכ

בתהילי  שנו שכתוב  כנגד  יעקם  אבינו  של  הקלוסין תיו  שכל  מלמד  ב. 

לה מקלסין  שנ שישראל  כנגד  ב"ה  ש קדוש  שיל  ותיו  )תהילים עקב  נאמר 

 .'קדוש יושב תהלות ישראלכב( ואתה 

להמתיקוב יש  ה  גם   זה  מבר ת אמירת  שבת  בכל  פעם   ם,כיהלים  ובכל 

רת התהלים בליל הושענא רבא, שהוא  ובמיוחד את אמי  רים תהלים.מושא

 עצרת. מונת הימים של סוכות ושמיניאחד מש
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 כל גבורות ה' ישמיע    ימללי  ק "מסוהפעל    3הידועהורה  הת ם  ובזה יומתק ג

ת הדינים ררים אמפו   ''ת הגבורוימלל  'התהלים  כל  , שע"י אמירת  4תהלתו" 

מזמוו במספר  גם  מרומז  שזה  שהם  הגבורות.  התהלים,   'ללולמ'  147רי 

 . , ולהפכם לברכות גלויותענינים של היפך הברכה 147ה רר את ולפו

 
 ש"ט. רי אדה"ז כתובים ח"א ס"ע צ. בשם הבע מאמ 3
 ם קו, ב. תהלי 4
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 בעניין רדיית הפת בשבת

 

 דונין 'חישי  דלמנחם מענ ר'

 כולל בוגר ה

 
 תנורים של פעם לתנורים של היום רדיה בההפרש בין 

 א.
מזון   ת"ר שכח פת בתנור וקידש עליו היום מצילין":  1שבת   איתא במסכת 

לאחרים   ואומר  סעודות  לכםשלש  והצילו  ירדה    .בואו  לא  רודה  וכשהוא 

כל מלאכה    איני והא תנא דבי רבי ישמעאל לא תעשה  .במרדה אלא בסכין

כמה דאפשר    -  שהיא חכמה ואינה מלאכהפר ורדיית הפת  יעת שויצא תק

 . "לשנויי משנינן

שרדיית הפת אינה מלאכה, מ"מ צריך לשנות ובן שאע"פ  הגמרא מ  ומדברי

 יתה. בעשי

 מובנת מדבריו לעיל:   ברדיית הפת שיטת רש"י בטעם שצריך לשנות    והנה,

שנתן  2הגמרא  לאדם  בנוגע  בש  מסתפקת  בתנור  הבתפת  אם  לו  תי,  רו 

קו שתאפה  לרדותה  ודם  חטאת.  לחיוב  הפת, ויגיע  רדיית  איסור  בטעם 

היא   )ד"ה  כתב  ינה מלאכה',  ואאע"פ ש'חכמה  לרדותהרש"י  לו  : (התירו 

לקמן  " לן  היאוקיימא  שבות  הפת  חכ  דרדיית  מלאכהשהיא  ואינה  . "מה 

 
 קי"ז ע"ב.  1
 ע"ב. ג'  2
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ד"ס )ועיי"ש  לרדות את הפת בשבת הוא שבות מהיינו שמה שבפועל אסור 

 .3(סימן רנ"ד סקי"ח)המ"א וכ"כ  בד"ה בשוגג(.

הר"ן שופר    הפת דרדיית  "כתב    4אמנם  שבותקיעת  נינהולאו  לא א  ות 

בעלמא דחול  רדיית השרש  נראה  כ " או  ."עובדין  אם  חלוקים  והר"ן  פת "י 

 .5אסורה כשבות או שהוא עובדין דחול בעלמא 

 ב. 

)  ם והנה בתנורי ת לדפנות הפכיון שלא מדביקים את  שלנו לא שייך רדיה 

שלא  אף    מהם   להוציא  מותר  לכןו,  (התנור אלא מניחים אותו על הקרקעית 

 . "ד ז()ראה שו"ע רנ  וא צורך שבת אלא כל שה סעודות לצורך עיקר ג'  

ירו רבינו  ר  חם ומ"מ כתב  גם   שעדיף להוציא בסכין  נ"ד()הובא בב"י סימן 

ראה שאסור כי היא כעין  אבל ברחת שמוציאין את הפת נ "  שלנו,בתנורים  

 
שהאיסור    –והט"ז בסימן תקצ"ו סק"ב ביאר גבי תקיעת שופר שחכמה ואינה מלאכה    3

שב משום  הוא  יתקןולתקוע  שמא  ח  ת  צבי  חכם  שו"ת  וראה  שיר.  לה  כלי  סימן  "א 
הר"ן  )ובהשמטות( ממ"ש  דבריו  על  שהקשה  ותקיעת  (  בפנים  )דלקמן,  הפת  "דרדיית 

 שופר לאו שבות נינהו אלא עובדין דחול בעלמא". 
 ב, ב מדפי הרי"ף.  4
עובדין דחול הוא, ששבות היינו שנאסר עצם המעשה )וכפי  ללכאורה ההפרש בין שבות    5

שהאיסור    –ואינה מלאכה"    שבות היא שהיא חכמהשמשמע מדברי רש"י "דרדיית הפת  
מכיון שחכמה )אע"ג שאינה מלאכה((,  הוא  )שוכמבואר    היא  בפנים(  וביבלבוש  לקמן  א 

והיינו שחכמים אסרו    –שהאיסור הוא משום טירחא וחכמה יתירה הכרוכה ברדיית הפת  
   .*מצד עצמו, שכרוך בטירחא וחכמה יתירה  האת המעש

אין הבעי עובדין דחול  ומובן  משא"כ  וזלזול שבת,  ה בעצם הענין, כ"א שהוא מעשה חול 
 )וכמובן ג"כ מהמשך דברי הלבוש שם(.  שאיסורו פחות חמור

-- 
כמה" לא בא חה, כי יתכן שמש"כ "שהיא  * איברא, דמלשון רש"י עצמו אין הוכחה גמור 

יון שזה  כ   –לבאר את הסיבה שזה אסור מדרבנן, אלא בא לבאר למה אין בזה איסור תורה  
 א מלאכה.  רק חכמה ול
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שהיוהמרד  שלהם רוד   ה  בתנורים  הפת  בו  ש" ין  הב"י  וביאר  הבעיה   בזה. 

 (. שם וכ"כ בשו"ע ) דין דחול'.כעוב'דמיחזי היא 

הב"שיבפשטות  והנה   כרש"יטת  היא  פעם   י  של  בתנורים  -)  שהרדיה 

תנורים של ימינו ב    רדיה  , ואילוח(")וכמ"ש במ"א סקי  הוא שבות   'חכמה'(

צאת פת והמעשה דהכיון ששו  והיינ   –  ול החלדרך    השדוממשום  רק    ה אסור

ממ  אפיה, ה  לאחרנעשה   לחלק  נחשבת  היא  האפיעשלכן  היא  ה  ולכן  ה 

 מעשה חול. 

בלבוש  פורשומ זו  ורדייה    כהבנה  וז"ל:  כמו שהיו   ,פירושו  ,הנזכרת )ס"ז(, 

ואז כש  ,עושין בימיהם  אותו מן    רין ומפרידיןוזחשהיו מדביקין הפת בתנור 

  , חכמה יתירה מי שהיה יכול לעשותו שלא יפרך הפת התנור היה בו טורח ו

טירחא בו  שהיה  מפני  חז"ל  שאסרו  הוא  שלנ  .יתירה  וזה  בתנורים  ו אבל 

מדבקים  שא הפת בהן  ין  ל  ,את  רדייה  צריכין  בסכיןואין  ולא  במרדה    , א 

י  ת אם נתן פ  ,שמוציאין אותו בקל ם וקדש עליו היום מותר  ולתנור מבעוד 

ומכל   ,ו בשום דבר שיתחוב בוא  בסכין  וציא אפילו יותר משלשה סעודות לה

 .. ע"כמקום לא יוציא ברחת משום דמחזי כעובדין דחול 

 ג.

לומד   אדה"ז  ואמנם  רש"י  אחד דשיטת  בקנה  עולים  הר"ן     –  6שיטת 

שלשהשבות   כחול  פעם  בתנורים  מיחזי  אלא  גמור"  שבות  והיינו ,  "אינו 

 .7"א מעשה חולכ ורהיא שאי"ז שבות גמ לכו"עשהגדרת הענין 

 
ס"ד,    6 מסי' תקפ"ח  משמע  ויו"ט  שכתכך  בשבת  אסורה  שופר  שם שתקיעת  משום  ב 

 . 1דחול, וציין שם לרש"י ולר"ן. וראה שלחן המלך ע' קצה הע'  עובדין
'שבות    7 בין  לבאר החילוק  גמור'  בל'ש  גמור'ויש  ')ות שאינו    ( 'חול בעלמאמעשה  שהוא 

( הידוע  שב ע"פ  בהל'  ה"א(מהרמב"ם  פכ"א  שבות    ת  סוגי  שני    שדומים דברים    –שיש 
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שבועפ"ז אינה  פעם  של  בתנורים  הרדיה  שגם  כיון  גמורו,  עובדין    ת  אלא 

 פעם לתנורי ימינו.  שלם ריבין תנו "ב את החילוקצלה ,דחול

  םבתנורים של פערדיה  גם בנוגע לד   –  בסימן רנ"ד   בדברי רבינו  וביותר צ"ע

ל ב   וגם   (זעיף  סב) שלנ נוגע  )ו  תנורים  ברחיוצ  לאשט(  עיף  ס בכתב  ת  יא 

 א"כ מאי בינייהו. ה בחול. וצ"עשלא יעשה כדרך שהוא עוש

 ד.

הבי בזה, שבתנוריונ"ל  פאור  הרדיה הנה    עם ם של  את   עצם  )שמפרידים 

מ לתנור(הפת  שאסרו  הוא    דיבוקה  דבר  שהוא  שבת,  וזלזול  חול  מעשה 

החכמי עצם  את  אךפעולהם  הפת   .  את  צריך  עיקר  כאשר  סעודת   לצורך 

ולכן אינו צריך לשנות,   כלל.  רו בזהאסרבנן לא  , מכיון שתר לרדות מו  8שבת

לגמרי נדחה  הרדיה  שאיסור  שמ"מ  .כיון  באיסור  ,אלא  הכניס    כאשר 

לרדות   (9בשוגג ) לו  צדדי    צורך שבת ל  אפי'    יבשינו  אמרו  שלא-)מטעם   ) 

 
שעלולים    ,למלאכה לידיודברים  ש'שבותמלאכה.    להביא  י"ל  דברים    גמור'  ועפ"ז  הוא 

 שדומים למלאכה.    םשעלולים להביא למלאכה, ו'שבות שאינו גמור' הוא דברי
סימן   הרמב"ם  )שו"ת  הרמב"ם  בתשובת  מבואר  דחול  לעובדין  בנוגע  "ולא והנה  שו(: 

יעשה כדרך שהוא עושה בחול, אםב   אמרינן הני שלא  יאכל כדרך שהוא אוכל    כי  כן לא 
שהוא מיסב בחול. זה דבר ברור הוא למבין, שאין אתה מוצא לעולם   לא יסב כדרךבחול, ו

אלא דברים שאפשר שהוא עושה בחול,    ךדברים שאסרו חכמים משום שלא יעשה כדר
' הוהיינו שבד"כ    -"  גילו למלאכהשיר דחול מושג  שאסרו    ,)גמור(  שבותל  כוונהה   'עובדין 

 חכמים דברים שעלולים להביא לידי מלאכה. 
רק מעשה חול שהוא זלזול שבת   אלא הואאין חשש שיביא למלאכה    אמנם ברדיית הפת

   .כעובדין דחול"דמחזי אי"ז 'שבות גמור', וזה ג"כ מ"ש המחבר "  כ )וכנ"ל( וע"
באריכות    במהדורה הישנה[  –  ע' קב ואילך]   9  סעיףן קמו סק"נ  סימ)וראה קצוה"ש ח"ח  

 יאור ד' אופנים בענין עובדין דחול(.ב
   ס"ה. ובשוע"ר ס"ז. ג' סעודות. שו"ע ל פת היינו 8
ואפי  9 גם אסור להוציאה בשבת  וממילא  לו,  ע"י שינוי. משנ"ב    'אך במזיד, הפת אסורה 

 ע"ר )ס"ז(. סקל"א וכן מוכח משו 
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לצורך    כיון שהוא  א שינוילב  זה היה מותר  ם )אך לולי טע   10נשכר יהא חוטא  

   יתר ל"צ לשנות.אך כשנתן בה ,שבת(

של בתנורים  הרדיה  נומשא"כ  המונחת   עצם  הפת  הוצאת  רק  )שהיא 

עסק עם הוא עצם זה שמת   דחולרי, והעובדין  המותר לגמ   הוא דבר  בתנור(

, מ"מ מכיון שעוסק ה שלו אין שום בעיהאפיה בשבת, דאף שבעצם המעש

 מכמו שהוא עושה בחול.נות בדבר שקשור עם מלאכה אמרו לו לש

אפילו   לרדות בשינוי, שבתנורים שלנו צריך תמיד  דבר פלא  יש לבארועפ"ז  

בהיתר שמותר    11כשנתן  השבת  לרדות  )אף  לצורך    אול  בכלל,לצורך  רק 

הסעודה( פעם   .עיקר  של  תנורים  לצורך    ,משא"כ  רק  שמותר  עיקר  )אף 

 . 12וי נ בלא שיאף  ות ד רל שבת, מ"מ( מותר סעודת 

אסור והתירוהו  בן, כיון שבתנורים של פעם שעצם המעשה  וע"פ הנ"ל מו

ולכן אין  ועיל )לא י  היתר( )שנתן ב  פושע  לצורך עיקר הסעודה הנה אם איננו

אף אם יעשה אותו   ה של הרדיה אסורדבלאו הכי המעש כיון שישנה, ורך(צ

עצם המעשה  . משא"בשינוי את  אסרו  לא  ימינו שחכמים  של  בתנורים  כ 

ן ולכן הצריכו ]כשנת   ,עם המלאכה נראית כמעשה חול  ורק שההתעסקות 

 
 ינו את הדין ש'לא יהא חוטא נשכר' בשוגג.אמנם יל"ע האם מצ 10

גם יל"ע, דלכאו' מצד הסברא שלא יהא חוטא נשכר, היה צ"ל שיהיה אסור לו לרדות אפי'  
נותן   היה  לא  אזי  חוטא  היה  לא  אם  שהרי  פת  בשינוי,  יכולה ז כלל  שאינה  בזמן  לתנור  ו 

   להאפות לפני שבת כשיעור.
זה רק כשנתן בהיתר ויש לו צורך  ו לרדות בלא שינוי  לכן אולי אפ"ל, דמה שחכמים התיר

 אא"כ רודה בשינוי. אסרו לרדות שנתן באיסור אפי' שיש לו צורך שבת, שבת, אך כ 
 כמ"ש בשו"ע רנ"ד ס"ז )ובשוע"ר בס"ט(.  11
ם המשנ"ב בסקל"ז כתב דהא"ר החמיר  נואמ   "ט(.ר בס"בשוע וכמ"ש בשו"ע שם ס"ה )  12

)בתנוריכהפו בהיתר  נתנה  דאפי'  דבריו  סקים  את  וחיזק  בשינוי.  לרדות  צריך  שלהם(  ם 
 בשעה"צ סקל"ה. אך לנו אין לנו אלא את דברי אדה"ז שכתב להדיא שא"צ שינוי. 
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כשנתן  גם    ראה כמעשה חול, ממילאילא  באיסור )בשוגג([ לרדות בשינוי ש

   .13ות בהיתר צריך לשנ 

 

 
אחר: בתנורים של פעם, אם נתהערת העורך:    13 בהיתר לא החמירו   ןאולי אפ"ל ביאור 

וברה. משא"כ  עליו לשנות, כיון שאם ישנה יהיה לו קשה להוציא הפת הדבוקה מבלי לש
יון שגם כשישנה זה לא יקלקל את  ם של היום החמירו לשנות גם כשנתן בהיתר כ בתנורי
 ת הפת. שלמו
לגבי   כתב  אדה"ז  התבוננתי, דמדיוק לשון אדה"ז תתורץ קושיא הנ"ל, דהנהשוב   בס"ט 

".  ן לו פת אחרתכיון שהוא צורך שבת שאית במרדה כדרכו  ותנורים של פעם: "מותר לרד
בגלל   שרק  גם נמצא  שבאמת  י"ל  ועפ"ז  שינוי.  בלי  לרדות  לו  התירו  שבת  צורך  שהוא 

שאין לו פת אחרת, מותר לרדות    –בתנורים של היום, באם )נתן בהיתר ו(יש צורך שבת  
היום צריך לשנות, זה קאי דוקא על מש"כ לפנ"ז    ל בלא שינוי. ומש"כ אדה"ז שבתנורים ש

 ".  פת אחרתאע"פ שיש לו בתנור "מותר להוציא מהתנור כל הפת שנאפית  –
סרו  כי חכמים א  לו פת אחרת אסור לרדות אפי' בשינוי,אם יש    –ז.א, בתנורים של פעם  

אפי' אם יש לו    –לעשות חכמת הרדיה כל זמן שיש לו פת אחרת. אך בתנורים של היום  
שבת, אבל לרדות למוצ"ש  ות )והיינו כשרוצה לאכול מהפת שרודה בד פת אחרת התירו לר

 ום מכין משבת לחול( אך הצריכו שינוי כיון שמיחזי כמעשה חול. אסור מש
בין בתנורים של פעם ובין בתנורים של היום מותר לרדות )אם    –אך אם אין לו פת אחרת  

 לו פת אחרת והוא מוכרח לרדות, לא החמירו עליו.   נתן בהיתר( וא"צ לשנות שכיון שאין
  היום. ל פעם על תנורים שלולפ"ז נמצא שאין שום קולא בתנורים ש
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 הערות במס' תענית 

 

   כהןשיחי'   יוסף יצחק חנניהר' 

   * בוגר הכולל ור"מ בישי"ק תות"ל בית שמש

 א.

יוחנן ג'  מביאה הגמ' את דברי    1מסכת תענית  לת בתחי יוחנן: אמר ר'  רבי 

בימפתחו מפתחת  הם  ואלו  שליח  בידי  נמסרו  שלא  הקב"ה  של  של   דו 

ת   גשמים, של  ומפתח  חיה,  של  המפתח  הגמ'  חיית  וממשיכה  מתים. 

 ללמוד זאת מפסוקים. 

מפרש את הכוונה בזה 'היינו שלא נמסרו לשליח אחד ביחד'.   2והנה רש"י 

 '.   ליה קושיית התוס' מבאר כוונתו 'דקא קשיא 3ובהגהות הב"ח 

מקשה על דברי גמרא אלו: שהרי ראינו שהמפתחות הללו כן   4דהנה בתוס' 

  ם, וכן נמסר לו תח הגשמינמסרו לידי שליח, שהרי לאליהו הנביא נמסר מפ

מפתח של תחיית המתים. וגם לאלישע הנביא נמסרו מפתחות אלו ולמה  

 ם לא נמסרו לאף אחד? ן שהמר כאנא

סרו לעולם ע"י שליח,  התוס': שאין הכוונה שמפתחות אלו לא נמומתרצים  

 ת ממונה עליהם עולמית. אלא שלא נמסרו לשליח להיו

 
 ין. לו  '* השתתף בכתיבה ר' יוסף שיחי 

 דף ב ע"א.  1
 חנן. בד"ה ואמר רבי יו 2
 ות ז'. וכ"כ המהרש"א בחידושי אגדות ד"ה שלא. שם א 3
 ד"ה שלושה מפתחות.  4
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בריו הנ"ל מתרץ קושי זה באופן אחר והוא: שמה שמצינו שנמסרו ש"י בד ור

לדברי רבי יוחנן, כי הכוונה בדבריו היא: מפתחות אלו לשליח אין זה סותר  

מפתחו  שלושה  נמסרו  פחות שלא  אבל  אחד.  לאדם  יחד  כן   ת  משלושה 

 רו לשליח כגון אליהו ואלישע וכיו"ב.  נמס

ו רש"י  של  תירוציהם  האם  להבין  ונרא וצריך  זה.  על  זה  חלוקים  ה  תוס' 

 ים הם. בפשטות שאכן תירוצים אלו חלוק

מ נמסרו חלק  כן  אחד  יוצא שלאדם  רש"י  ך  ות אהמפתחדלפי הסברו של 

אך   להיות אצלו לעולם.  יכול  זה  ובפשטות  כולם,  תוס'  הסברו  לפי  לא  של 

 חד ג' המפתחות, אך לא לעולם. משמע שיתכן שיהיו אצל א

לפ" הגמ  זאך  להבין:  במסצריך  סנהדריןרא  מאליהו    5כת  מביאה המעשה 

שם כי אם לפי דברו ואח"כ נאלץ לברוח מחמת  הנביא שנשבע שלא יהיה ג 

ורצה להחיות את  והגיע לבית האשה הצרפית  ישראל  רדיפת אחאב מלך 

וביקש מ גם של  קהבנה  ב' מפתחות  נותנים  לו שלא  ואמרו  להחיותו  ב"ה 

ה  המפתח של הגשמים ויענ גשמים וגם של תחית המתים ועל כן יחזיר את  

 וכך היה.   מבוקשו להחיות את בנה של האשה

יקשו ממנו  רי בחד שהומשמע מזה שלא יכול להיות אצל א' יותר ממפתח א

ולכאורה עפ"ז סברת התוס' מובן הלא    להחזיר את המפתח של הגשמים 

ג' מפתחות בעניין זה שהרי לפי   יכול להיות אצל אחד  ביאורו משמע שכן 

והיה   לעולם  לא  את מפתח של תחאך  לאליהו  באופן  אפשרות לתת  ה"מ 

 זמני ומדוע לקחו ממנו את המפתח של הגשמים? 

 
 דף קי"ג סע"א ואילך.   -בסופה   5
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נותני אינו מובן: שהרי טעם הגמרא שלא  ג' מפתחווביותר  אלו לאיש ם  ת 

מפנ  הוא  ביד    יאחד,  שתיים  "יאמרו  ולפי  שלא  הרב".  ביד  ואחד  תלמיד 

' המפתחות ע מדבריו שאפשר לתת גתוס' אינו מובן: שהרי משמהסבר ה

 אחד, וסותר גמ' הנ"ל?ל

 אך לפי ההסבר של רש"י העניין מובן ואינו סותר להגמ' בסנהדרין, שהרי

בא שם שלא "שלא נמסרו לשליח אחד ביחד" והוא כפי המו  6ושו בפירכתב  

לאלנת  ע"נו  והוא  המפתח,  שם  יהו  הטעם  ביד    -פ  שתיים  יאמרו  שלא 

 נ"ל. אך לתוס' קשה כ תלמיד וכו'. 

 7ואולי יש להאיר הדברים ע"פ ביאורו של כ"ק אדמו"ר שליט"א בעניין זה

כל  נותנים  שלא  היינו  לשליח  נמסרו  שלא  בדבריה  הגמרא  שכוונת 

ה כי  'שליח'  שהוא  תלמיד  ביד  אלו  ואע"פ  'של  אווהיות  מפתחות  יח' 

ן  ש'שלוחו כמותו' ועד 'כמותו ממש' מ"מ הרי זה 'כמותו' וכדי לשלול העניי

 . ד ביד הרב' לא נותנים יותר מאחד 'שיאמרו שתיים ביד תלמיד ואח

סה פרנ   שמים,אך אצל צדיקים שפועלים ניסים וישועות בכל ג' העניינים ג

לידי של הקב"ה  מידי  שיוצא  זה  אין  המתים,  זהיח,  ותחיית  של   אלא  בידו 

ים לפעול בבת אחת בכל ג' העניינים ואין זה סותר  הקב"ה בעצמו וע"כ יכול

 .8רין לגמרא הנ"ל בסנהד 

בביאורו   התוס'  כוונת  היא  שזו  לומר  יש  הג'  ואולי  כל  שנמסרו  דמשמע 

לא   שהוא  כנ"ל  והוא  לאחד,  'שליחמפתחות  בעצמו בתור  הקב"ה  אלא   '

 זה. אלא שעדיין צ"ע ב   ש."זה. ואת עושה הפעולה באמצעות דבר 

 
 . 2לעיל הע'   6
 . 214התוועדויות התשי"א עמ'  -ראה תורת מנחם  7
 לשלימות הביאור ראה בשיחה הנ"ל.  8
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 . ב

בגמרא   בהמשך מובא  דלעיל  אמר  1לסוגיא  אף'במערבא  של מפת   י  ח 

', כלומר שגם מפתח של פרנסה לא נמסר לשליח, 'שנאמר פותח  פרנסה

וגו ידיך  ידיך   2'את  את  פותח  שנאמר  ומכך  ע"י    לומדים ''  נעשה  שזה 

 .3בעצמו ולא ע"י שליחהקב"ה 

מדוע רבי   -נן מאי טעמא לא קא חשיב להא?  ושואלים ע"ז בגמרא: ור' יוח 

 ג' מפתחות? ה יחד עם הל פרנסתח שגם את המפ 4החשיב לעיל יוחנן לא 

כלומר  מתרצים ו פרנסה.  היינו  גשמים  לך  אמר  יוחנן  :  לר'  ליה  שסבירא 

אותו מפתח של גשמים הוא מפתח  והוא  הך,  היינו  זה  ופרנסה  שגשמים 

 .5מפתח של גשמים של פרנסה, וכבר מנינו בין ג' המפתחות 

ב מרוצריך  הוא  יוחנן  שר'  ידוע  דהרי  בזה:  ישראל   מודאדתל  איאור  דארץ 

הרמב תורה  וכמ"ש  משנה  לספר  בהקדמתו  החזקה:    -"ם  יוחנן  'יד  ורבי 

חיבר התלמוד ירושלמי בארץ ישראל אחר חורבן הבית בקרוב שלוש מאות 

 .  'שנה

מש מימרא  כאן  מוצאים  אנו  מפתחות ואיך  ג'  יוחנן  ר'  של  ואח"כ  וכו'    מו 

וה פרנסה,  של  מפתח  אף  אמרי  במערבא  ע"ז:  כהוספה  מערבא  באה  רי 

 
 שם עמ' ב.  1
 תהילים קמה, טז.  2
 רש"י ד"ה פותח את ידיך.  3
 ב ע"א.  4
גדלים   5 ופירות  ומוסיף: שזורעים  כאן מגיה  ובהגהות הב"ח  ראה רש"י ד"ה גשמים נמי, 

 הם לפרנסת העולם וכבר חשבא ליה.   מ
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א"י היא ע"פ ר''י עצמו ומדוע מוצאים אנו שאין זה   שראל ותורת היא ארץ י

 כמותו? 

ין בין האמוראים עצמם ובפרט ב  6ניחא אם היינו יודעים שיש בזה מחלוקת 

וא"ה בסתמא לכאורה אינו במחלוקאמוראי א"י, אך דבר שנשנ  כ למה  ת, 

כל  נראה   ראש  עצמו  יוחנן  רבי  של  מדבריו  במערבא  זה  בדבר  ששינו 

 תלמודא דמערבא?!

מר הוא  יוחנן  שרבי  דאף  לומר  יש  לסדרו   אואולי  שהחל  דא"י  דתלמודא 

רבי   בידי  אחריו  דורות  כמה  נעשתה  ירושלמי  התלמוד  חתימת  אך  בימיו, 

מועתו של רבי יוחנן  מנא ורבי יוסי בן רבי בון. ושמא בדורות אלו נוסף על ש

בג' מפתחות הנ"ל שמועה נוספת בעניין המפתח הרביעי ואין זו מחלוקת 

מפתח של    -גמ' מסבירה שאף ר"י כלל מפתח זה בין הג' מפתחות  שהרי ה

 גשמים.  

אך בכל זאת צריך להבין: אם מפתח של פרנסה כלול במפתח של גשמים,  

ראו   כמה  למנותו  יוחנן  רבי  שאחר  וכמפתח  בדורות  בפ"ע  בפני עניין 

 ?7עצמו

.וצ"ע

 
דב  6 לפי  אף  זאת  מיישבת  בעצמה  הגמרא  שהרי  מחלוקת  בזה  שיש  לומר  ר"י  ודוחק  רי 

 מפתח של גשמים. בכך שמפתח של פרנסה כלול ב -עצמו 
פ  7 ידיךובפרט שאת הפסוק  את  לומר    ותח  ואפשר  בפ"ע  לומר שהוא מפתח  אין הכרח 

ירידת הגשמים   ע"י  הוא  ומשביע  ידיך  את  פותח  של    -שאף  ואינו מפתח  מפתח  גשמים 

 נוסף בפ"ע. 
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.ג  

ם להזכיר. היינו שחז"ל לא חייבו חכמיא  ות לתנא בטל וברוח  1נאמר בגמרא 

הבורא בכך שמשיב  את השבח של  להזכיר בתפילתו  את המתפלל  חייבו 

 . אך אם בא להזכיר מזכיר.  2ח ומוריד הטל, ואפילו בימות הגשמיםהרו

חייבו   שלא  לכך  שאינן  חזהסיבה  לפי  חנינא:  רבי  אומר  זאת,  להזכיר  "ל 

ומפרש"י ןנעצרי א  :3.  הן  אלמלא  הכי  מתקיים. עוין  הגמ'    לם  ומוכיחה 

: "ויאמר אליהו התשבי מתושבי  5, שנאמר 4מפסוק שאין הטל נעצר לעולם

ישראל אלקי  ה'  חי  אחאב  אל  ל  6גלעד  יהיה השנים  אשר עמדתי  אם  פניו 

  ומטר כי אם לפי דברי". 7האלה טל

נאמר  ואתנה מטר8ובהמשך שם  "לך הראה אל אחאב  על פני האדמה"   : 

גם  הו נשבע  י האדמה, שהרי בשבועת אליואילו טל לא נאמר שיתן על פנ 

 
 דף ג ע"א. 1
 רש"י ד"ה בטל וברוחות.  2
 ד"ה לפי שאינן נעצרין.  3
  צ"ע,הרי זה שאין הטל נעצר לעולם זה מוכרח מצד זה ש'אלמלי הן אין העולם מתקיים'   4

וכרח מצד  להביא לזה ראיה מפס'? וי"ל, שגם דבר שהוא מ  כה הגמ'וא"כ מה צרי  כפרש"י,

שמש"כ   י"ל  או  בתורה.  מקור  לו  להביא  רוצה  הגמ'  מתקיים    רש"יהטבע,  העולם  שאין 

מ' הוצרכה להוכיח שהטל לא הג ים בריוח אך בדוחק יכול להתקיים, ולכן היינו שאינו מתקי

 נעצר.  
 א. מלכים א יז, 5
היינו שנשבע בשם ה'. ויל"ע למה אליהו הוצרך להשבע ולא הסתפק באמירה? ונראה   6

 תוקף לדבריו. דנשבע כדי לתת יותר
וראה סנהדרין קיג ע"א המעשה דאליהו ואחאב. והנה צ"ע בזה: דאחאב לא שאל אלא    7

ומדוע נשבע אליהו שיעצור אף את  יהיה מטר'  ולא  'ועצר את השמים  וכמ"ש  על המטר 

 הטל שלא כלול בקללת משה? וצ"ע. 
 שם יח, א.  8
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הט הפסקת  לא  על  הגזירה  ביטול  בזמן  אח"כ  אליו  הקב"ה  בדברי  אך  ל, 

השנים   באותם  נעצר  לא  טל  כי  היא,  לכך  והסיבה  טל,  אף  שיתן  נאמר 

 הטל נעצר לעולם. שנעצר הגשם. ומכאן ראיה שאין 

ושואלת  הגמ'  נש   ,וממשיכה  מדוע  לעולם,  נעצר  לא  שהטל  כך  בע  אם 

שיעצרא הטל  על  אף  ומשיבה  9ליהו  היית   ,?  אליהו  ירד ששבועת  שלא  ה 

 הטל לברכה. 

 
שלכאו' הו"ל להגמ' להקשות    על העין יעקב  'ושיםחיד' ביא את קושיית ההמהרש"א ה   9

יותר   חזקה  שבועאיך    –קושיא  נשבע  לבטלהאליהו  נשבע  ה  יכול    שהרי  שאינו  דבר  על 

לא    םקייהתל טל  רק  )שהרי  שואלת  הגמ'  ומדוע  להעצר(,  נש  מהל יכול  ?  בעאליהו 

למה לו להשבע על הטל, הרי    –מתרץ ב' תירוצים: א. שזו גופא כוונת הגמ'    'חידושים' )וה

לשק שבועה  למה  זו  תועיל  לא  ששבועתו  וכיון  שבועתו  לו  תועיל  ולא  נעצר  לא  שטל  ר 

אלא   נשבע לשקר. ב. אליהו נשבע שלא ירד "טל ומטר" כלומר שלא יהיה טל עם מטר,

. אלא שמ"מ שואלת לא מטרירד ל  לשהרי הט  ,התקיימהירד טל בלי מטר, ואכן שבועתו  

י כיון שטל לא נעצר, א"כ פשוט שהטל ירד גם כשלא ירד למה נשבע גם על טל, הר  הגמ'

 מטר, וא"כ היה סגי שהיה נשבע על המטר( 

תירץ  המהרש"או הבינ ש  עצמו  באותם  הגמ'  מ"מ  מיעצר,  לא  שטל  שאע"פ  בהו"א  ה 

דיק גוזר והקב"ה  צש  שמצינו  כמוהשנים שאליהו נשבע, הטל נעצר מכח שבועת אליהו ו

לך' ויקם  אומר  'ותגזור  שנא'  הטבע  מקיים  נגד  שזה  באמת.  *ואפי'  נשבע  וא"כ  אף  ו, 

(, הגמ' הבינה  ' ליה  מזה ש'טל לא קאמר)שבפועל הטל לא נעצר    שהגמ' הוכיחה לפנ"כ 

'טל  , ומה שהגמ' אמרה שזהו מפני שאליהו נשאל על שבועתו לגבי הטל וביטלה  שודאי

לא  כוונת הגמ', שכיון שטל  ביטל שבועתו(,  מפני שאליהו  )ולא אמרה שזהו  לא מיעצר' 

)כ מיעצר, ממילא פשוט   טל  ירד  מיד  ביטל שבועתו,  הראשוןשלאחר שאליהו  בזמן    לומר 

השחר( ולכן אח"כ לא הוצרך לומר שיחזור וירד טל, כי הטל  לפני עלות    –הראוי לירידת טל  

 **. * ** ובין בטל ** ר. וא"כ שבועת אליהו התקיימה בין במט**כבר ירד 

זה נגד גזרת שמים שטל לא  הטל ש  תגם ע   לעצור  אלא שהגמ' שואלת, למה אליהו נשבע 

 . גזרת שמים המטר שאין בזה שינוי את לעצור ולא הסתפק להשבע רק נעצר,

עד כאן    הוא נשבע רק שהטל לא ירד לברכה ובזה אין שינוי מדרך הטבע.ומתרצת הגמ' ש

 וכן דברי המהרש"א.ת
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ולא    ]וכתב לי'  למה  'אשתבועי  הגמ'  לשון  גם  מדוייק  המהרש"א  ביאור  שע"פ  השפ"א 

 אך אישתבע'. שאלה 'הי

הביא כל  הרי  מובן,  לא  לולכאו'  לקושיא  כתירוץ  נכתב  המהרש"א  של  לא ור  הגמ'  מה 

נשבע )ולא שלפי ביאור המהרש"א מרויחים גם דיוק בלשון הגמ'(. ואולי, כיון הקשתה איך 

לשון הגמ' הוא לאו כפשוטו, לכן כתב השפ"א שלפי תי'    ה'חידושים'   שלפי התי' הא' של 

המהרש"א מדוייק לשון הגמ' )אך להעיר שגם לפי התי' הב' של ה'חידושים' מדוייק לשון  

 הגמ'[. 

הגמ'   תי'  לפי  לברכה,והנה,  ירד  לא  שהטל  הייתה  כאן  ש  פשוט  ששבועתו  ה שבועאין 

 שהטל יכול לירד שלא לברכה.  לבטלה, שהרי ודאי

לשון   ופשטות  טל"  האלה  השנים  יהיה  "אם  הייתה  שלשונו  שכיון  צ"ע,  לכאו'  זו  אמנם 

טל, כלל  יהיה  שלא  אזלינן  מורה  האדם  ובשבועה  לשון  אואילו  )   אחר  שבלב  ינם  דברים 

. ואולי י"ל ע"פ דברי הריטב"א )בע"א ד"ה "ואמרי"(  קרא"כ לכאו' ה"ז שבועת ש דברים(  

שניהם ברכה'  של  ו'טל  גם   ש'טל'  יכול  זה  יְעַצר,  שהטל  שנשבע  הגם  א"כ  אחד,  מין 

 להתפרש שרק טל של ברכה יעצר. 

ואולי אפ"ל עוד, דכיון שטל לא יכול להעצר, לכן ברור שכשאמר שטל לא יעצר הכוונה רק  

כ לברכה שבטל. )אך צ"ע בזה, כיון שאליהו עצמו יכול לעצור את הטל בכח 'צדיק גוזר', א" 

בתר האדם   בלשון שבועות  אין הוכחה שכוונתו לעצירת הברכה שבטל. ויל"ע האם אזלינן

 למא(. הנשבע או בתר רובא דע 

 ______ 

איך שייך שאליטל לא נעצר דאלמלי הם ה* צ"ע, הרי   וא"כ  יעצור  עולם לא מתקיים,  הו 

לא    העולםאמנם הקב"ה הטביע בעולם ששהטל, הרי עי"ז העולם לא יתקיים. וצ"ל,    את

קב"ה יכול לשנות טבע זה ולעשות שהעולם יתקיים גם ללא  יתקיים אם הטל יעצר, אך ה

יכול להתקיים ללא טל בדוחק וא"כ שייך שאליהו   4טל. או י"ל עפמש"כ בהע'   שהעולם 

 יעצור אותו. 

* צ"ע, דלפי ההבנה הזו )שאליהו נשבע שהטל יפסק ואח"כ נשאל על שבועתו( נפלה *

ם, שהרי לעולם אפ"ל שהטל יכול להעצר, ומה שאח"כ לא ההוכחה שטל לא נעצר לעול

כיון שאליהו נשאל על הטל. וי"ל, שבשלמא אם נימא שטל   אמר לו ה' להחזיר את הטל, 

יובן   נעצר  הטל  לא  על  נשאל  שאליהו  נ  –הטעם  הפסקשאליהו  על  כיון  מלך  הטל  ת 

  –  שאל על שבועתושהעולם צריך לו כל הזמן )וזהו שינוי מדרך הטבע( )והאופן שאליהו נ

י" היה  ש  לאולי  לא  זאת  יודע  היה  ואם  נעצר  לא  שטל  ידע  לא  שנשבע  שבשעה  אמר 

  נשבע(. אך אם נימא שטל יכול להעצר לא יובן למה אליהו נשאל על הטל. 
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 . 10אך לא לברכה ד טל שאכן יר   מרכלו

 
הרי    ** * ה"ו(,צ"ב,  פ"ח  נדרים  )רמב"ם  כולה  הותרה  מקצתה,  שהותרה  ם וא  שבועה 

על המטר תתבטל. ואולי צ"ל    וביטל את שבועתו על הטל, צ"ל שגם שבועתו  נשאל  אליהו

ולתרץ )  ' יכלה להקשות זאתעוי"ל דאה"נ דהגמ  לפ"ז שאח"כ נשבע שוב רק על המטר.

זו()  בלא"ה הגמ' מקשה קושיא אחרת  אך  (רק על מטרשבע  שאח"כ נ   ולכן דוחה הבנה 

נדר שהותר מקצתו בטל שבתחילה לא ידעו את הדין ש  ,)ולהוסיף.  ן בתוך ההערהכדלקמ

זאת   ולימד  ר"ע  שבא  עד  ע"ככולו,  ס"ו  בנדרים  בדאיתא  י"   משנה(א)  שהגמ'  וא"כ  ל 

   (.לכל פשוטש מצד דבר   העדיפה להקשות קושיא

ביטל  "א, שלפני ש* צ"ב, הרי אליהו ביטל שבועתו על הטל! ונראה שכוונת המהרש** *

שביטל    –  של אליהו  דבריו האחרוניםאו אולי כוונתו ש  שבועתו על הטל, באמת לא ירד טל.

 ירד טל, התקיימו. את השבועה וש
-משמע שהטל לא יועיל לצמחים אך גם לא יזיק, שהרי אליהו אמר שלא ירד טל ) לכאו'   10

ולא טל"(  יהיה  רע   "אם  טל  שיש  אף  רע.  טל  שירד  ע"ב    ,אמר  לז  בסוכה  שמצינו  כמו 

לעצור בא  הלולב  להעניש    שנענוע  רצה  שלא  כנראה  רעים,  כךטללים  כדי  אולי    אך  .עד 

 אפשר לדחות שמה שאמר שלא יהיה טל )לברכה( הכוונה שממילא יהיה טל רע. 

עצר לעולם כיון שיש בו צורך תמיד, מ"מ  "פ שטל אינו נ מדברי הגמ' מתבאר שאע והנה,  

טל להיות  לבר  יכול  שבהע'  והיינו    .כהשאינו  מהמהרש"א  מוכח  )וכן  הטבע  דרך  שזה 

בעו  .הקודמת( הטביע  שהקב"ה  מה  הרי  לעווצ"ע,  נעצר  אינו  שטל  מפני  לם  זהו  לם 

, וא"כ  מצד טעם זה גופא היה צ"ל שתמיד יהיה רק טל  אלמלא הם אין העולם מתקייםש

טל רע ה"ז גרוע מכך שהטל    אם יורדשיהיה טללים רעים, הרי  וגם צ"ע איך שייך  )  לברכה

 וצ"ע.  יעצר(!

טל רע(,    אונו לברכה )ו הביאור בדרך הטבע )כנ"ל שזהו דרך הטבע( לטל שאיגם צ"ע מה 

מועיל להם    דלכאו' מה שייך טל שלא יביא ברכה, הרי כיון שהוא מלחלח את הצמחים זה

ואוליל ונדבק   התקיים.  האבק  את  שמעלה  רוח  לאחריו  שבאה  טל  זהו  רע  שטל  אפ"ל 

בפי' הפס' )דברים כח,    (ע"בסג'  )דף  מהטל ומרקיבם. )ע"ד דברי הגמ'  ים הרטובים  בצמח

'יתן ה' א כי בכה"ג הטל מצ"ע אינו רע, רק   אך צ"ע (.  ת מטר ארצך אבק ועפר' כד(  בזה 

  צ"ע   אך  .אליהו  תכוונהייתה    וזשזה נקרא שהטל לא יורד לברכה וואולי אפ"ל    הרוח.  יוע בס

תזיק את הצמחים  היה רוח שדאליהו, כי לכאו' לפ"ז הול"ל שי  כוונתב  אם אפשר לפרש כך

   הרטובים.

 כמות פחותה ממה שצריך להיות, הוא הורס את היבול. וצ"ע. ואולי י"ל שכשטל יורד ב 
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ואומר הגמ'  נאמר  וממשיכה  לכך שבדברי הקב"ה לא  שיחזור  ת שהסיבה 

 . 12כה אם לא ר באם יורד ל 11א, כי לא ניכר הדבר בזהירד לברכה היהטל ו

 לה"פ גבי גדעון.   , יש לבאר את שטל לא נעצר –דעפ"ז  13וכתב תוס' 

על  מצאנו  דהנה,   ה'  מאת  סימן  לקבל  שביקש  השופט  יואש  בן  בגדעון 

'אם טל יהיה על   14הצלחתו להושיע את ישראל במערכה מול מדין, באומרו 

 כן'.   'ויהיב' ועל זה נאמר: ורהגיזה לבדה ועל כל הארץ ח

היה  ל הארץ יוהמשיך לבקש אח"כ עוד: 'יהי נא חורב אל הגיזה לבדה ועל כ

'טל',   ויהי חורב אל הגיזה לבדה אלק  ויעשוכאן נאמר:  כן בלילה ההוא  ים 

 ועל כל  הארץ היה טל'.

  ון שיהיה טל על הארץ ולא השניה של גדערק לגבי בקשתו  ', שתוס  ומדייק

נאמ הגיזה  א  ויעש'ר  על  והיינו שמילא  כן'  הגיזה    ת אלקים  על  הן  בקשתו 

ד עליה הטל( ד עליה  )שלא יְר   הטל(. והן על הארץ )שיְר 

 
ל יורד ומקלקל את ין הכוונה שהט שזה שהטל לא יורד לברכה א  ע משמ גם מכאן  לכאו'    11

ואינו פועל לא לטובה ולא  שהטל יורד    הצמחים, שהרי לכאו' זה דבר הניכר, אלא הכוונה

קלקל את הצמחים אינו  אפשר לדחות שגם טל שמ  אולי  כנ"ל בהע' הקודמת. אך  ,לרעה

  מקלקל אותם בב"א ולכן זה לא ניכר. 
ואי"צ    12 נעצר  לא  שהטל  ואומר  מקנטר  אחאב  היה  טל  לרדת  שיחזור  אומר  היה  ואם 

מילתא. ולכאורה אינו מובן: שהרי אם לא ניכר    ו. רש"י שם ע"ב ד"ה דלא מינכראלהחזיר 

בע שלא ירד גם טל וירד טל!  ה בזה, א"כ יכול לקנטרו בכך שיאמר לאליהו שהוא נשהברכ

 וראה מהרש"א כאן. 
בנביא.    13 רש"י  גם  וכ"כ  ואילו.  וכ"ה  ד"ה  מפרשים.  עוד  שופטיםוכ"כ  בשם   בילקוט 

 התנחומא.  
 מ.  -שופטים ו, לז 14
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הראשואך   בקשתו  על  לגבי  ורק  הארץ  על  טל  יהיה  שלא  גדעון,  של  נה 

מילא את בקשתו רק    ה' ש  כיון  )ולא 'ויעש'( כן',  ויהיהגיזה יהיה טל, נאמר '

  16, מפני שטל לא נעצר15קשתו שעל הארץ לא יהיה טלב  על הגיזה ולא את 

     17.18לעולם

 
'חורב'ס' שהארץ היולהוסיף, שאכן לא נאמר בפ  15 ולא כמו בבקשה הב'    יתה  כבקשתו 

   כבקשתו. רש"ש.-שנא' בה 'ויהי חורב אל הגיזה לבדה' וגו'  
שבבקשה השניה, לא ירד טל על הגיזה אף שטל לא מיעצר, י"ל בפשטות, שעל    ומה  16

 מקום גיזה בלבד אין להקפיד אם הטל לא יורד שם.
וע  ה ולא עלתה על ליבי בסופו וז"ל: וגדעון ששאל למנ" והנה בדף ד ע"א כתב רש"י בד  17

גן, ומה תקלה יש אם יחסר העולם טל  טל מעל הארץ ובגיזה לבדה יהיה, אין זה שלא כהו

 לילה אחד לבד. מפי רבי. עכ"ל.  

בקשתו הראשונה של גדעון ולא  מת מילא את כלשלדעת רבו של רש"י ה' בא לכאו' נראהו

 ן. כהוג שביקש ס"ל, שהרי ירד טל על הארץ לילה א'

בהע'   )ראה  חז"ל  פי'  על  חולק  רש"י  של  שרבו  לומר  קשה  תוס'  ש  13אך  פי'    ואהפי' 

חולק )אך אולי רבו  )שרבו(  א פירש בפשטות כפי' חז"ל ולא הביא  המדרש( וגם רש"י בנבי

 ראה לקמן בפנים(.   –י' הא' חולק על הפ זה שפי' כהפי' הב' במדרש וסובר  של רש"י סובר

מ  ןולכ  לא  שה'  כחז"ל  מפרש  רש"י  של  רבו  שגם  לומר  רק  נראה  גדעון,  בקשת  את  ילא 

י בדף ד' ע"א מנה רק שלשה ששאלו שלא כהוגן ולא מנה  שהוקשה לו למה ר"ש בר נחמנ

לצאת ממנה    ו בקשה שיכולהוע"ז מתרץ, דר"ש ב"נ מנה רק אלו שביקש  גם את גדעון.

ימים( משא"כ  ם שאינם מתאשאפשר שיזדמנו להם אנשי  –תקלה )אליעזר, שאול ויפתח  

כ בקשתו  את  מילא  לא  ה'  שבפועל  אלא  תקלה.  )כ"כ(  יהיה  לא  גדעון  שה'  מבקשת  יון 

שטל לא נעצר כלל. )ועכצ"ל תי' זה לפי פי' חז"ל, דאל"כ קשה באמת למה  הטביע בעולם  

 (. . אך ראה סוף הע' הבאהרשב"נ לא מנה את גדעון
צר, הרי בכח הצדיק לעצור הטל דצדיק גוזר והקב"ה  עולכאו' צ"ב, הרי אף דטל לא מי   18

רי רואים שה' מילא את בקשת  ( ובפרט, שה9  מקיים )ע"ד מש"כ המהרש"א, הובא בהע'

ריבוי  גדעון שהגיזה תהיה מלאה טל והיה בזה שינוי מדרך הטבע )שהרי על הארץ לא היה  

וא"  י"טל(  ואולי  טל?  יהיה  שלא  בזה  גם  גדעון  בקשת  את  מילא  לא  ה'  מדוע  שכיון כ  ל, 

דעון רק ביקש סימן שיצליח במלחמה )ולא גזר כמו אליהו( וה' לא רצה גם לעצור את  שג

לעולם, הרי בזה שהגיזה הייתה מלאה בטל זה נס מספיק להראות  טל כיון שיש בו צורך  ה



 קובץ הערות שערי גאולה  

 183  

 

שירד ]והב רק   קשה  הת   טל  הגיזה  שהגיזהעל  בכך  ספוגה    קיימה  הייתה 

ה  בטל בצורה מיוחדת שהייתה מלאה בטל עד כדי כך שהיה אפשר לסחט

ממ מיםולהוציא  הספל  מלא  ועל  19נה  ללא ,  כדרכו  הטל  ירד  הארץ   שאר 

 [20שינוי 

 
שלא   הוא יכול להבין  ,שבקשתו נשמעה. ועצ"ע )דסו"ס כיון שבקשתו לא התמלאה לגמרי

"ל שאליהו נשאל על שאפ   םאו אולי י"ל ע"ד מש"כ המהרש"א שמה לגמרי(.  ח יצליח במל

כיון ש)נודע    ן ביטל את בקשתו שלא ירד טל על הארץאפ"ל שגדעו  אןכ ם  ג  א"כ   שבועתו,

את הקושיא    פ"ז אפשר לתרץוע   לו ש(טל לא נעצר, וביקש רק שירד הרבה טל על הגיזה.

הקודמת   אלו   –שבהע'  בין  גדעון  את  מנה  לא  רשב"נ  שלא    מדוע  כיון    –כהוגן  ששאלו 

 גדעון חזר בו מבקשתו. )י"ל ש(ש
 שם פסוק לח. 19
נוי הלשון )"ויהי כן" לעומת "ויעש כן"( גבי  היה להגמ' להוכיח משיולכאו' קשה דלפי"ז    20

הראיה  גדעון שהטל לעולם לא נעצר? )שהרי מעשה דגדעון קדם למעשה דאליהו(. וי"ל ד

ל לא רי באליהו נאמר במפורש רק מטר ולא טל, ומשמע שהטהמאליהו אלימא ליה טפי. ש

משמע שהיה לגמרי כדבריו, ורק שאפשר  נעצר, משא"כ בגדעון נאמר 'ויהי כן' ובפשטות  

)כ  חז"ל לפרש  כתוב  פי'  לא  )שהרי  טל  הרבה  היה  הגיזה  על  שרק  שהכוונה  כן' (  'ויעש 

כן,  כבה  'ויהי  הוא  התוס'  לשון  ואכן  הטל'  כלומרמשך(.  היה  הגיזה  שתיב   דעל  ת  וידוע 

  אלא שעדיין תקשי דיש להוכיח מזה שבגדעון   'כלומר' באה להוציא את הלשון מפשוטו.

מהרש"ש(. ואולי    15ה בקשתו שהארץ הייתה חרבה )כנ"ל בהע'  לא הוזכר כלל שנתמלא 

  היה   גדעון, כנ"ל, לכן  י"ל, שכיון שמהלשון 'ויהי כן' משמע בפשטות שהיה לגמרי כדברי

ל מה  רשפמסתבר  טל  שהוציא  גדעון  של  המעשה  את  רק  כתב  משא"כ  שהפס'  גיזה, 

יבשה לא עשה בה   הייתה  שום מעשה,  באדמה אפי' אם הייתה  ולכן לא הוזכר שהארץ 

   ל לא נעצר.פרש גם גבי גדעון שהטיש ל, ומכוחה ולכן עדיפה הראיה מאליהו חרבה.

משמע  ו מזה  אדרבה  א"כ  יעצרו  שהטל  ביקש  בודאי  גדעון  שהרי  יכול  להוסיף,  שהטל 

העצר, משא"כ בדברי אליהו יש לפרש שהכוונה שהטל לא ירד לברכה )וזאת א"א לפרש  ל

 ים(.  רי גדעון, כדלקמן בפנבדב

דאליהו להביא המעשה  י"ל שהגמ' העדיפה  אולי  נשבע    או  גם שמה שאליהו  לבאר  כדי 

ם שהטל לא וומזה גם נלמד שכשכתוב באיזה מקשלא ירד טל הכוונה שלא ירד לברכה ) 
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ת ] כאן וס'וכתב  עד  בנ   :   י הבקשהבג, של21ועוד מצאתי  ,וסח שלפניכתוב 

הארץ כל  טל  'על  'וייהיה  נאמר  כן''  אלקים  'טל עש  הבקשה  לגבי  ואילו   ,

ולא הוזכר שם    נאמר 'ויהי כן'  חורב'22יהיה על הגיזה לבדה ועל כל הארץ  

הרעה על  מזכיר שמו  השי"ת  אין  כי  לזה,  והטעם  יהיה,  ה',  על    אם  חורב 

 (. 'ע"כ תוכן דברי התוס)רעה.  זו ץהאר

וס"ל שאכן היה חורב   נראה שהפי' הזה חולק על הנוסח הראשון,  ולכאו' 

 זהו דבר רע לכן לא נזכר בזה שמו של הקב"ה. והיות ש 23על כל הארץ

'  אך התוס' שכתב  חורב,    אםמלשון  היה  לא  חורב' משמע שבפועל  יהיה 

הא'  שאע"פ  ולכן  .24וכהפי'  לומר,  לש  נראה  את שמא  ה'  גדעון    ע  בקשת 

דעון ביקש שיהיה כך וזה דבר רע, לא  גשאך בגלל    שלא יהיה טל על הארץ,

 [.25הקב"הר בעניין זה שמו של הוזכ

בבקשה   שכוונת גדעון  )שלא כתוס'(  א"א לפרש  נראה שלגבי גדעוןעכ"פ,  ו

י אליהו(, הא' הייתה שהטל שעל הארץ לא ירד לברכה )כמו שפי' הגמ' לגב

 
ראה לקמן בפנים( שזה לא שייך   –ירד לברכה  ירד )כמו בקללות( הכוונה היא שהטל לא  

   בעון, כדלקמן בפנים. ג דבריב
 איני יודע מהו מקור הנוסח הראשון והיכן ה'עוד מצאתי'.  21
 וכן הוא בפס'. פ הגהת הב"ח, תיבת 'יהיה' נמחקה ע" 22
של    23 בכחו  אך  בדרך הטבע,  זהו  לא מיעצר,  לבקש  ואף שטל  שינוי מדרך  גדעון  על  גם 

 . 18 הטבע, כדלעיל הע'
א"כ משמע שבא להוסיף  מצאתי' וכד',    אךלא 'מצאתי' ו  ועודועוד, שתוס' כתב בלשון '  24

 ולא לחלוק.
כדי    25 כן'  'ויעש  ולא  כן'  ויהי  בפס'  שכתוב  שמבארים  דאחרי  לפ"ז,  צ"ע  שלכאו'  אלא 

כ איך שייך לדייק מזה שלא מוזכר שם ה', הרי  " ת שלא נתמלאה כל בקשת גדעון, אלהורו 

עש'(. וי"ל, דמ"מ הוי מצי למיכתב ן 'ויהי כן' לא שייך להזכיר שם ה' )אלא בלשון 'ויבלשו

 'וישמע אלקים לקול גדעון, ויהי כן' וכד'. 
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' דהיינו ארץ יבשה. וגם א"א  חורברץ יהיה  שהרי בקשתו הייתה 'על כל הא

א ל  לפרש שמה שה' מילא את בקשתו ולא היה טל על הארץ, היינו שהטל

מילירד   )מלבד שא"ז  כי  כיון  לברכה,  הרי  כנ"ל(,  חורב,  שיהיה  הבקשה  וי 

 שטל שלא לברכה אינו ניכר, א"כ אין כאן כלל סימן שבקשתו נשמעה. 

מובא הפסוק:    27וכי תבוא  26רשיות בחוקותיי ה שבפחהתוכי  סוקבפ  הנה,ו

תחת יה"ו אשר  והארץ  נחושת  ראשך  על  אשר  שמיך  ותרגם ו  ברזל".  יך 

'ו ליונתן:  מסתפק  ולא  דמזיע  דעלויכון  שמיא  וכו'' יהון  ומטרין  טלין  כון 

       29? 28ומשמע שהשמים לא יתנו הן טל והן מטר. וקשה דהרי טל לא מיעצר 

שהטל נעצר   (לאו בחז")שראינו שמובא בתנ"ך  ם  מקו  : דבכלרואולי יש לומ

וכדברי ה נעצרה  אלא שהברכה שבטל  טל,  כלל  ירד  הכוונה שלא  גמ'  אין 

  .30כאן 

'וה וגו'' דאף שנאמר שם שלא  וכמו כן הוא גם לגבי הפסוק הנ"ל  יו שמיך 

הטל כלל, אלא שלא  ד  ר  יְ ד טל ומטר וכמ"ש בתיב"ע אין הכוונה בזה שלא  ר  יְ 

הגדלים   'להצמיח זרעים, צמחים ומיני פירות וכוויה בטל  מצה  היה הברכת 

 ומתברכים מהטל.  

 
 כברזל ואת ארצכם כנחושה".  "אתן את שמיכם -ויקרא כו, יט. ובשינוי   26
 דברים כח, כג.  27
ע"   28 ז  ע"וראה גם בדף  "בשעה שהשמים   -  יחד  את הטל והמטר  םיא שכורכ ב ובדף ח 

 ל לא מיעצר?  הרי טצ"ב, נעצרין להוריד טל ומטר" ו
אין הטל נעצר, אך  אפ"ל    29 יכול  )פשיטא ש(שאף שע"פ דרך הטבע  בגזירת שמים הוא 

 שינוי מדרך הטבע.  להעצר. אך מ"מ עדיף למצוא ביאור שיבאר שאין בזה 
ז"ל: הטל ודאי לא "א בחידושי אגדות דף ח' ע"א ד"ה שהשמים נעצרין וש"כ המהרוכ   30

ינו שהעצירה שנאמרה לגבי טל אינו על ירידת הטל  נעצר אלא דלברכה קאמר. עכ"ל. הי

 עצמה אלא על הברכה שבה. 
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: שלא יספיק  פרשסתפק לכון טלין ומטרין' יש להתרגום 'ולא מ  מה שכתבו

בכך זה הורס  אפשר ששועוד,    .31הטל והמטר לרדת כדי סיפוקו אלא מעט 

 33 .32את היבול 

שבפסו הקללה  גם  אלווזהו  'יזיעו'  34קים  שהנחושת ך  כדר  רק  שהשמים 

והיינו שהטל ומטר שירד מן השמים, לא ירדו כדי סיפוק הצמחים    35מזיעה 

  והזרעים ולא תהיה בהם ברכה.

 
הלשון שטל לא נעצר היינו שגם לא  פשטות  , שהרי  אמנם צ"ע אם אפ"ל כן לגבי הטל  31

 נעצר מלרדת בכמות הרגילה.  
 . 10הע'  סוף אה לעילר 32
שירד מעט    ובפר' כי תבוא נאמר אח"כ 'יתן ה' את מטר ארצך אבק ועפר' והיינו שאחר  33

ר תבוא  טיט  מטר  ונעשה  רטיבותם(  )מחמת  לצמחים  נדבק  והוא  האבק  את  ותעלה  וח, 

שלאחר שירד מעט טל תבוא רוח   –ואולי י"ל שזה כולל גם לגבי הטל    ועי"ז הם מרקיבים.

  לה את האבק ותהרוס את הצמחים.עות
יותר  שכתב שהקללות של משה )בכי תבוא  כח, כג()  כי תבוא  פר'בראה ברש"י    34 ( הם 

מטר.   יריקו  שלא  אע"פ  מזיעין  שיהיו  והיינו  כנחושת,  יהיו  שהשמים  אמר  ולכן  קלות 

ש הקללות  )בבחומשא"כ  הקב"ה  כברזל,  ל  יהיו  שהשמים  אמר  ולכן  קשות  יותר  קותי( 

ל. ולפ"ז, לגבי הקללות שבכי תבוא יותר קל לפרש שיהיה טל מזיעין כברזוהיינו שלא יהיו  

חוקותי, אפ"ל כן, די"ל שמש"כ רש"י  אפי' לגבי הקללות שבברק שלא יהיה לברכה, אך  

'שלא  בכי תבוא:  לגבי הקללות  )וכמו שכתב  לעניין מטר  היינו  כברזל  יזיעו  לא  שהשמים 

א"נ, לא יהיה לברכה(.  טר כלל, אך לעולם יהיה טל )רק שמוהיינו שלא יהיה    –ריקו מטר'(  י

טל ומטר לברכה, שהשמים לא יורידו כלל    לעניין ירידת  דמש"כ שהשמים יהיו כברזל היינו

   , אך יורידו טל שאינו לברכה.לברכהטל או מטר 
שי  35 בזה  ומטאלא שמ"מ  טל  ולא רד קצת  גשם  יזיעו קצת  טובה, שהשמים  זה קצת  ר, 

שפרש"י שבהע' הקודמת. ולפ"ז נראה שלא מיירי בטל בעולם. כמו  יהיה חורב של אבדון  

 . 10ע' ראה לעיל ה –רע שהורס את היבול 
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 ד.

  ומותנא היה רעב,    ר נחמני הוה כפנא בימי רבי שמואל ב :  1הגמ'   מספרת

אמרו החכמים כיצד נעשה לבטל   אמרי היכי נעביד?ומכת מיתה במגיפה.  

ב' גזירות אלו    לבקש רחמים מאת ה' לבטלתרתי  מי ארחי  ניבעגזירות אלו?  

אלא נבקש ונתפלל   תנא,אמו  בעי רחמי אלא לי אי אפשר.    לא אפשר יחד,  

 . 2ואת הרעב נסבול וכפנא ניסבול. לה' לבטל את גזירת המיתה במגיפה, 

להו להם    אמר  נחמני:אמר  בר  שמואל  ש  רבי  אכפנא עדיף  רחמי    ניבעי 

מרנבקש   ברכה  שיתן  ע"י  הרעב  את  לבטל  ה'  גשמים  ובמאת  בירידת  ה 

יהיב רחמנא שובעא,ובפרנסה,   נות   דכי  וכי כאשר הקב"ה  , שובען ברכה 

זה:   הוהרי  דיהיב.לחיי  בר  א  נותן  הוא  לחיות  שעליהם  ולא  לאנשים  כה, 

כשהיא   כי  הרעב,  על  הגזירה  את  לבטל  להתפלל  עדיף  וממילא  למתים. 

 תתבטל, תתבטל ממילא גם הגזירה על המוות במגיפה. 

פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון.    3דכתיב ומביא על כך ראיה מן הפסוק  

  לאלו שחיים.  ו ונותן שובעהקב"ה את ידישפותח 

מניין לנו שלא מתפללים לה' על  א מצלינן אתרתי?  ומנלן דלשואלת הגמ':  

הגמ':   עונה  גזירות?  שתי  על    4דכתיב ביטול  מאלקינו  ונבקשה  'ונצומה 

 
 דף ח ע"ב.  1
)ד"ה    הסיבה שחכמים העדיפו לסבול את הרעב ולבטל את המגיפה, מסביר המהרש"א  2

 משיעור האנשים המתים ברעב.   : ששיעור המתים במגיפה גדול יותרהוה כפנא( 
 תהילים קמה, טז.  3
 עזרא ח, כג. 4
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א  5לל מכ  'זאת 'על    חריתי. דאיכא  שכתוב  עוד  ומכך  שהיה  משמע  זאת' 

 צרה, אך מתפללים רק על 'זאת' היינו אחת מהם. 

 
ונצומ  5 ד"ה  '  התוס'  מאלקינו.  כתב:  ונבקשה  לנוונצומה  'על  פירוש  .ויעתר  מדקאמר   ,

( פירש  וכן  אחריתא,  מילתא  דאיכא  המיםזאת' משמע  ב]   בארות  והדר[הובא  :  הגיה   עוז 

 "ל.  וך על דנא. עכהפירוש( בסמ

ב'   ובפשטות על  לבקש  זה שאין  הגמ' מפס'  לומדת  כיצד  לבאר  ומב  בא  שזהו  גזרות,  אר 

ו ממה  ממש"כ בפס' 'על זאת' שמשמע שיש דבר אחר שלא ביקשו עליו. ומסתייע לפירוש

יאה שר' חגי למד זאת מהלשון 'על דנא' )בפס' בדניאל )ושם כתוב 'על  שהגמ' בסמוך הב 

שהלימוד המילים  את  רק  ומביא  מקצר  תוס'  אך  דנא'  מהם    רזא  בעצם   –הוא  שהם 

לשון  בסמוך: 'על דנא'.'( )ו  המילים 'על זאת'( )והפיסוק בתוס' הוא: 'וכן פירש  התרגום של

הרי 'על דנא' אינו פירוש אלא חלק מלה"פ. עוד    ,שפירש 'על דנא'מהו שכתב  התוס' צ"ע,  

' שכאן שהתוס' הביא משם הלשון 'על זאת במה עדיפה הלשון 'על דנא' שבסמוך על    צ"ב

שלכן ונראה  הפיר  הגיה   באה"מ  ראיה?  והיינו  'וכן  בסמוך    שהתוס'וש'  שגם  לומר  בא 

 (. ההביא משם ראיל לא באו ,הוא מהמילים 'על דנא'של הגמ' דיוק בהפירוש 

י"ל  אך    ואולי  לחדש.  בא  ומה  פשוטים  התוס'  דברי  דלכאו'  כאן התוס'  שצ"ב,  גרס  לא 

ולפ"ז   ,ולתיבות אורק בהמשך גרס  רש זאת,ולכן הוצרך לפ  תיבות 'מכלל דאיכא אחריתי'ה

וכן פירשה הגמ' בסמוך על    –  ווכוונת  ,דנא''  –  'וכן פירש בסמוך על  הפיסוק בתוס' הוא:

   מ(.)ולפ"ז לא צריכים להגהת באה"  שהגמ' דייקה 'מכלל דאיכא אחריתי'. –ה 'דנא' התיב 

ה, שלא מובן למה הגמ' לא כתבה 'מכלל דאיכא  רסא בגמ' תמוהבזה, כי לפ"ז הגיע  "צאך  

שלגי' תוס' לא   -  'וכן הפירוש'  פי הגהת באה"מי י"ל לאשונה. ואולאחריתי' כבר בפעם הר

'מכלל דאיכא אחרי כותב שזה הפירוש גם כאן  תי' לא כאן ולא בהמשךכתוב בגמ'  , ולכן 

 וגם בסמוך.  

צ"ע  עדיין  'דנא'    אך  זו תיבה נסמכתלמה התוס' העתיק רק תיבת  רזא  הרי  '  (דנא)  ל'על 

לים 'על דנא'  . )ועוד, שלכאו' יותר מסתבר שהמידנא'  (רזא )'על    קוא"כ לכאו' הו"ל להעתי

 וצ"ע. נא'(. שכתב התוס' הם מלשון הפס' 'על רזא ד

כמו שהוא  אחריתי'  דאיכא  'מכלל  את המילים  כאן  גרס  תוס'  גם  אפ"ל שלעולם  אולי  או 

יום הפס' 'על זאת' ולכן הוצרך לפרש שהדיוק של הגמ' הוא  שלא גרס את ס  לפנינו, אלא

ש  מהתיבות זאת'  הפס'.'על  מקומות  בסיום  בהרבה  שמצינו  שהגמ'    ברש"י,  )וכפי 

 ך הפס' כדי לפרש את הלימוד( מעתיק גם את המשרש"י עתיקה רק חלק מהפס' ולכן מ
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ך מפסוק  בא"י הביאו הוכחה לכ  דרבי חגי מהכא:משמיה    במערבא אמרי

דנא',  6'ורחמיןאחר:   רזא  על  אלה שמיא  מן קדם  רחמים   למבעא  'בקשו 

זה',מ סוד  לנו  שיגלה  השמים  אלקי  אחדאמכלל    לפני  ומכך    ריתי.יכא 

 
זאת'   'על  כיון שהם לא היו    –ולפ"ז מובן הטעם שבד"ה של התוס' לא מופיעים המילים 

ב לפניו.כתובים  מד  גמ'  שר"ש  ראיתי  הגיה  ע ]שוב  המס'([  בסוף  מפרשים  )בקובץ  סויא 

אולי אפ"ל שאין  שצריך להוס זאת'. אך  'על  ך להוסיף  כוונתו שצרייף בתוס' את התיבות 

 שזה חלק מהפי' של תוס'[. זאת בד"ה של תוס', אלא 

י"ל] ונבקשה    יתה:בגמ' היתוס'  שגירסת ה  [ויאהת ר"ש מדעסהג   ילפ  ]לא  ואולי  'ונצומה 

[ והתוס' ביאר שהלימוד  לאחר 'מאלקינו'  זאת'התיבות 'על  ]והושמטו  ויעתר לנו'  מאלקינו  

ירסא זו תמוהה, למה הגמ'  )אך צ"ע בזה, כי ג  ה. הוא מהתיבות 'על זאת' שהגמ' לא הזכיר

ולפ"ז    השמיטה דוקא את המילים שמהם לומדים והביאה רק את המילים שלפני ושאחרי(

ונבקשה מאלק  אפ"ל שהד"ה של ונצומה  לנונו  יהתוס' הוא  ואילו בדפוסים שלנו  ויעתר   '

תוס', כיון שלפנינו  להורות שכאן מסתיים הד"ה של    'ומאלקינ'אחר המילה  סימנו נקודה ל

 . [וזכר בגמ' התיבות 'ויעתר לנו' לא מ

ל יש  הנ"ל,  התוס'  פסקולפי  לשון  הפשה כ   את  פירש  וטההבנה  דנא''בסמוך:    'וכן   ,על 

שמשמעותם    זכירה אותם()שהגמ' ה   א''על דנ  לימוד הוא ממש"כ והיינו שכמו שבסמוך ה

  –ש'  ירווכן הפ 'גהת באה"מ  או כה)  .'על זאת', כך גם כאן הלימוד הוא מהתיבות 'על זאת'

. ואולי י"ל שיותר מתאים לגרוס 'וכן  בסמוך הדיוק של הגמ' הוא מהמילים 'על זאת'שגם  

ד"ז כאן הלימוד  דנא' ע   לגמ' פירשה להדיא את המילים 'ע פירש' ובא לומר שכמו שלקמן ה

 (. המילים 'על זאת'הוא מ

 '. דיא שהפס' ממשיך 'על זאתז לכאו' הו"ל להתוס' לכתוב להצ"ע גם בזה, כי לפ" אך

לומר שוא"כ לכאו'   לנו אלא  כפי שלמרות שגירסת התואין  ינו, מובא בגמ' לפנס' הייתה 

  גמ' 'ונצומה כתוב ב  הי גי' התוס' הלשאר שהלימוד הוא מ'על זאת'. )ואולי אפ"ל  הוצרך לב

ז על  מאלקינו  לנו'ונבקשה  ויעתר  ואת  תוס ,  של  לנו'   'הד"ה  'ויעתר  המילים  גם    הוא 

טעו  המו מופיעים  נקודה    הקדימוודפיסים  לא  אלו  כיון שתיבות  לנו'  'ויעתר  לפני המילים 

לפנינובג למה ]ד  מ'  יקשה  'ויעתהתו  אלת"ה  התיבות  הוסיף  לנו'ס'  הוצרך  ו  [ר  תוס'  לכן 

'ולמרות שהגמ' השלפרש   ימוד הוא לא ממילים אלו  יעתר לנו', הל ביאה גם את המילים 

   .(אלא מ'על זאת'
 דניאל ב, יח. 6
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ד  רזא  'על  רק על  שאמר  נא' משמע שהיה להם לבקש על עוד אך ביקשו 

 ים אלא רק על אחד.  זה. ומכאן שאין מבקשים רחמים על ב' דבר

לה' ולכא ומתפללים  מבקשים  לא  מדוע  זה:  בכל  עיקרי  ביאור  צריך  ורה 

הוא   מפסוקים שכך  הוכיחה  הגמ'  אמנם  אחת?  רק  אלא  גזירות  ב'  לבטל 

 הדבר, אך צריך ביאור מדוע?

וכמה   כמה  על  מתפללים  עשרה  שמונה  בתפילת  הרי  להבין:  צריך  ועוד 

 ? דברים יחד 

מפרשים יש  שיעשו ה  7והנה  היא  בתפילה  שהבקשה  שהיות  כאן:  כוונה 

  כעין מתנת חינם, אין מבקשים אלא על צרה אחת.רצונו ו

את    ואראה נא    אעברה "  8שמשה ביקש על שתי דברים וכמ"ש   ומה שראינו

  ולהיכנס לא"י. ב. שביקש גם לראות את הארץ.א. שביקש לעבור    -  "הארץ

שהראה לו את א"י, אך לא הכניסו  על דבר אחד,  לא נענה אלא     אמת הרי ב

 לארץ.

 אלא שעדיין צ"ב מדוע בתפילת שמו"ע מבקשים כמה בקשות, כנ"ל. 

יוםהרי  ש  ובפרט, על כל מה שצריך,    9מצווה על האדם להתפלל לה' בכל 

 כלל!? ינו אף אם צריך כמה וכמה דברים. ולא מצינו בזה הגבלההיו

 
  וכעי"ז כתב הבן יהוידע.  עיון יעקב. 7
 דברים ג, כה.  8
ה"א.  9 פ"א  תפילה  הל'  להרמב"ם  תורה  המצוה  משנה  מה"ת.    ולדעתו  היא  יום  בכל 

ראה   צרה.  בעת  רק  החיוב  מה"ת  ועוד,  החינוך  ולרמב"ן  מצוותיך  ספר  דרך  תל"ג,  מצוה 

 להצ"צ שורש מצוות התפילה בתחילתו. 
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מצווה  10וכלשון הרמב"ם 'חיוב  הוא  :  כך  אשי  -זו  ומתפלל היה  דם מתחנן 

ומגיד שבחו של הקב"ה, וא יום,  חר כך שואל צרכיו שהוא צריך להם  בכל 

 בבקשה ובתחינה'.  

 !ים י שאדם מתפלל ושואל ומבקש מתנת חינם על כמה וכמה דברהר

ומה שלא נענה   . ע"ה עצמו ביקש על ב' דברים יחדמשה רבינו  הרי  ועוד:  

רה. ואם היה אסור לבקש על ב' דברים, לא פני הגזילהיכנס לא"י הר"ז מ

לע רק  מבקש  היה  הסתם  מן  ועוד:  מבקש.  מאתיים היה  דבכלל  לא"י  בור 

 .11מנה 

כת  יהוידע  בחו"ל שההשפעובבן  רק  הוא  זה  דאיסור  ליישב:  היא ב  ה שם 

דברים דיבואו לקטרג. אך  '  על בם דאוה"ע, ולכן אין מבקשים  ע' שריתחת ה

'ארץבא"י   אלאשר    12שהיא  אותה  ה'  דורש  בה'  קיך  אלקיך  ה'  עיני  תמיד 

 יותר מצרה אחת. על אפשר להתפלל בה

דבשלמא צ"ע,  לעליי בהפסוק    ודבריו  הכנות  שעשו  בעת  מדבר  תם  עזרא 

 "ל, לא"י והיו עדיין בחו

המא המד וראך  כאן וע  ישראל   בר  בארץ  היה  נחמני  בר  שמואל  רבי   13עם 

   עו מלבקש על ב' דברים! נ ואעפ"כ נמ

 ינו היה בחו"ל וביקש על ב' דברים! ועוד שמשה רב

 
 שם ה"ב. 10
 שמעתין. רבי שמואל בר נחמני ב  דבריע"ד  11
 דברים יא, יב. 12
 ראה מועד קטן דף יז ע"א, ירושלמי תרומות ס"פ ח. סה"ד בערכו.  13
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מצינ  ביואלוכן  שעשו   14ו  שם  וכתיב  ארבה  ומכת  בצורת  בזמנו  שהיה 

 תפילה וקראו עצרה וכו' כדי לבטל גזירות אלו! 

היאלא   אחת  וגזירה  אחד  שדבר  לומר:  יש  על  15א שבזה  כי  הבצורת .  ידי 

הרעב   צרת  ועל  בארץ.  רעב  נעשה  הארבה,  היא  ומכת   התפללושאחת 

לבטלה,   ה  ואכןוביקשו  וצמח  מטר  להם  שירד  ובאופן  נענו  במהירות  כל 

 .16ניסי 

צרה ובין   בין בקשת הציבור בעת   (הבן יהוידעבאופ"א )מ  לחלק  יש  ואולי יש

בבקש  דדוקא  היחיד.  אם  בקשת  הציבור  מבקית  צרות  ב'  על ש  רק  שים 

 .17יך לבקש על כל המצטרך לו והוי מצוהצרחיד יכול ואחת, אך הי

 .ך ליתן טעם בדבר, וצ"עומ"מ צרי

 
 ב.-פרקים א 14
בי  15 משמע  פוכן  ררושלמי  בשם  חגי  רבי  ה"ג:  שאב"ד  זעירא  כגון  י  דברים  שני  היו  ם 

 י סוס"י תקע"ו.  בב"באים ]ארבה[ מתריעין עליהן. ע"כ. הובא וגו עצירת גשמים
 ראה תענית ה ע"א.  16
שה  17 שם  שכתב  תעניות,  בהלכות  הרמב"ם  מלשון  קצת  נראה  מתענים    ציבורוכן 

ן , אך אין זה מוכרח כ"כ. ועוד שלא הביא כלל להא שאי(לשון יחיד-)   צרהללים על הומתפ

 ל ב' צרות. וראה שם ה"ג.    מתפללין ע 
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 ה.

"אל תרגזו בדרך" אמר רבי אלעזר: אמר יוסף   2סוקדורשת את הפ 1הגמרא

תרגזו  שמא  הלכה  בדבר  תתעסקו  אל  הדרך,    3לאחיו  .  4ותתעו עליכם 

שני תלמידי   5ה איני והא אמר רבי אלעאי בר ברכיושואלת על כך הגמרא:  

שנ לישרף  ראויין  תורה  דברי  ביניהם  ואין  בדרך  שמהלכים    6אמר חכמים 

אש וסוסי  אש  רכב  והנה  ודבר  הלוך  הולכים  המה  בין    "ויהי  ויפרידו 

א ליכא דיבור ראויין  טעמא דאיכא דיבור ה ומדייקת הגמרא מכך:    שניהם".

יוסף    וקומכך שחייבים לעסלישרף!   להם  אמר  ומדוע  תורה!  בדברי  בדרך 

 ר הלכה בדרך? לא להתעסק בדב

הג האמ':  מתרצת  קשיא  ל  לא  הא  חייבי  עיוני.למיגרס  ללמוד  אמנם  ם 

 של גירסא, ולא בדבר שצריך לעיון.   תורה בדרך, אך רק באופן

דברים  כמה  בזה  להבין  צריך  ראיה    ,ראשית   :והנה  הגמרא  מביאה  מדוע 

מהפסש בדרך,  תורה  ללמוד  שנאצריכים  וגבי  ל  מרוק  ולא אליהו  אלישע, 

 ?9' ובלכתך בדרך'וגו 8'ודברת בם 7מהמפורש בתורה

 
 דף י ע"ב.  1
לאחיו  2 יוסף  מאמר  והוא  כד.  מה,  ו  בראשית  אליהם  שהתוודע  שימהרו  לאחר  בקשם 

 לעלות אל אביהם ולבשרו שיוסף חי וכו'. 
 נ"א: תרגז.  3
קב אודות יוסף או שמא  לבשר ליע רש"י ד"ה תרגזו. והוא שאם הם יתעו בדרך יתעכבו מ  4

 . 23 הערהקמן סכנה, וראה ל גיעו למקוםי
 . כיהע"א הגירסא: רבי אילעא בר יבר בסוטה מט 5
מלכים ב ב, יא. פסוק זה נאמר לגבי אליהו ואלישע בלכתם יחד טרם עלייתו של אליהו   6

 השמיימה. 
 דברים יא, יט. 7
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יכולים  והרי  דוקא,  'ביניהם'  להיות  צריך  הלימוד  מדוע  להבין:  צריך  ועוד 

  10כל אחד לעצמו?ללמוד בדרך 

בעניין   התוס'  פירושי  להבין  צריך  שועוד  יוסף(  בתחילה זה,  אחי   )לגבי 

בדרך  11פירשו תרגזו  'אל  אל    -:  מדרש  הלכה'  12תפסיקוויש  .  13מדבר 

  'ויש מדרש שהם היו מדברים   :פי'  ע(אלישאליהו ו  )לגבי  14ובתוס' שלאח"ז 

   16. 15לישרף'דברים בטלים ומשום הכי ראויין 

 -ותלמידו  ומלבד זאת שדבר זה עצמו תמוה מאוד, היתכן שאליהו הנביא  

ברוח' שנים  בט   -  17'פי  בדברים  יתעסקו  קודם  ליאלישע  ובפרט  בכלל,  ם 

 עלייתו של אליהו השמימה.  

 
בוכמ"ש    8 כאן  תורה  המהרש"א  בדברי  חייבים  דרכים  שהולכי  בסופו,  תרגז  שמא  ד"ה 

 ק זה. בדרך מפסו
כ"כ ראיה שחייבים בזה גם בדרך. ם  אמנ  9 ולילה" ביהושע אין  יומם    מהפסוק "והגית בו 

 פס' מהתורה. שעדיף להביא  ועוד
מדוע הגמ' לא הקשתה מהפס' 'ודברת בם'   –שעפ"ז תתורץ הקושיא הקודמת  באמת    10

לגבי אליהו  ה  שוזאת רואים רק מהדר  –מוד ביחד  כי י"ל שהגמ' רצתה להוכיח שצריך לל  –

שמ אלא  צ"ע  ואלישע.  גופא  הא  היהמד  –"מ  ומדוע  ביחד,  צ"ל  הלימוד  לגמ'  חש  וע  וב 

 להדגיש זאת. 
 תוד"ה אל תרגזו.  11
 כבגמ' דידן. ולכאו' מדרשות חלוקות הן, אך ראה לקמן בפנים.  תתעסקו ולא אל  12
מד  13 צלה"ב  בערך ועוד  מן הסתם  הרי  הלכה  בדבר  שיתעסקו  להם  לומר  יוסף  צריך  וע 

   דבר הלכה? וראה לקמן בפנים.תם יתעסקו בדרג
 ד"ה ואין ביניהם. 14
ה"א   15 פ"ה  ברכות  בירושלמי  במה  והנה  מח'  או   הביא  בקריאת שמע  אם  עוסקים.  היו 

 בבריאת העולם, בנחמות ירושלים או במעשה מרכבה.  
 דן משמע שדיברו בד"ת.  נראה דמדרש זה פליג על גמ' דידן, דמגמ' די 16
 מלכים ב' ב, ט.  "פה ע"פ ל 17
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ללמדנ תוס'  בא  מה  מובן  אינו  זאת  עוד  בפירושהנה  מדרש' ו  'ויש  כאן  יו 

 ? 18וכו'

ראויין ומשום הכי  '   שכתב במדרשבדברים בטלים, מהו  ועוד: אם אכן עסקו  

  ?!19'ראויין להשרף' ולא נשרפו בפועל היו רק  מדוע , לישרף'

אפשר ההבדל   בזה:ר  ומל  ואולי  האבות   20ידוע  של  המצוות  קיום  בין 

והשבטים לפני מתן תורה ובין קיומם לאחר מ"ת. דהנה לימוד התורה אצל 

חיוב גמור כפי שהוא לאחר זמן מתן תורה    ה לא היהודם מתן תורהאבות ק

ושמירת הנפש שלא לבוא  כעין הידור מצווה. משא"כ חיוב הזהירות  אלא 

שנצטווו בהם בני נח,   21מצוות   לידי סכנה וחולי חל על בני נח כחלק משבע

יוב גמור על כן היה ח"ואך את דמכם לנפשותיכם אדרוש". ועל    22שנאמר

, ובפרט שהשטן  23את עצמם   אחי יוסף להישמר מלתעות בדרך שלא יסכנו

 .24מקטרג בשעת הסכנה

 
שאפ  18 המדרשואף  דברי  שמביא  ב  "ל  מהשמפרש  לעיאופ"א  וכמו  בגמ',  למה  ל  ד"ה 

אלא   בזה.  אחר  פירוש  שם  שמביא  בא תתראו  לחינם  לא  שהרי  בזה  ביאור  צריך  שמ"מ 

 יא. טעם וקשר לסוגלהראות פי' אחר גרידא, ובטח יש בזה 
עוסק  19 ובסוטה שם, ומשמע מדבריו שבאם לא היו  כאן  היו  ים בדברי תווראה רש"י  רה 

 נשרפין. 
 ואילך ובכ"מ.  141ראה לדוגמא לקו"ש ח"ה עמ'  20
 . 138עמ'  'י לק וכן בח.  29ובהערה    614לקו"ש שם עמ'  21
 בראשית ט, ה. 22
להגיע    –יש להם שליחות חשובה  עליהם להזהר שלא לתעות בדרך כיון ש  ,בנוסף לכךו 23

ו וראה]  להודיעוליעקב  כיבוד אב.  "נ קבלו ע"ע  ב  כל)ס"ה( ש  147ש ח"ה עמ'  ו"קל  מצד 

כ  אב  מצוות  אח"כ תוקף  יבוד  וד"נדי  ע"פ)וקיבלו  ב"נ  כב"נ  ולכן  )  (תי  גם האחים שדינם 

סף חי,  להודיעו שיו  -ובעיקר    .שלא ארע לבנימין דבר רע וששמעון חי  [ בוד אב(חייבים בכי

נ 'מהרשכבר  יוסף:  להם  וכמו שאמר  יוסף.  על  להצטער  עליו  אל  גמר הזמן שנגזר  ועלו  ו 

ך תיים צרי כיון שזמן העונש הס ו ש"סויגש א  חלק ט"ו  ראה לקו"ש    -בי' )ויגש מה, ט(.  א
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מהו בפשטות  מובן  בלימוד ש   עפ"ז  בדרך  יתעסקו  שלא  יוסף  להם  אמר 

וד יגיעו לידי סכנה, והוא איסור גדול יותר עים בלימו  שקוי אם יהיהתורה, כ

 עתה.  

וד   אלה שלא  הגמרא    לכןו וגו' שמדבר אודות מהפסוק  חיוב לימוד    ברת בם 

ניתנה התורה, ועל זה לא היו מצווים באותו הזמן, התורה בכל עת אחר ש

 ואדרבה היו צריכים להישמר מלהגיע לידי סכנה.

ומדרשתו   'ויהי  ממש"נ  אלא שהגמ' שואלת  וגו''  ודבר  הלוך  הולכים  המה 

יוצא שבגלל שלא לומ דים תורה של ר"א בן ברכיה שראויין לישרף, ועתה 

, ואם כן מוכרחים הם ללמוד תורה 25דאיתלידי סכנה ו  ודאי מכניסים עצמם 

יוסף שלא יתעסקו בדבר   גם בדרך. ולכן נשאלת השאלה מדוע אמר להם 

 הלכה?

ד תורה בדרך, כדי שלא יגיעו  הם אמנם ללמום  ועל זה עונה הגמרא שצריכי 

באופן  א יתעו וכו' לא יתעסקו בזה  ן לישרף', אך כדי להישמר שללידי 'ראויי

 עיון, אלא בגירסא גרידא. של

וזהו גם הסיבה שצריכים ללמוד תורה אף בדרך ביחד ולא כל אחד לבד, כי 

יסים כאשר ישנם שני תלמידי חכמים ואינם נועדים ללמוד תורה יחדיו, מכנ 

 
להיו עין'ומוכרח  כהרף  אפי'  עכבם  'לא  שגרמו    ת  הצער  על  התחרטו  כבר  האחים  )וגם 

 . ליעקב ורצו למהר לתקן חטאם(
רק ג מ"ז )הובאו להלן פ  ותרש"י בביאורו לפרקי אב   לשון   גםאה  רורש"י ויגש מד, כט.    24

 .  י"שעי בדרך. להזיקיש רשות   לשטןמשמע ממנו שש (35הערה 
שעונש זה הוא רק על מי שנצטווה בלימוד והיינו    אלא שצ"ע שלכאו' הגמ' יכלה לתרץ  25

 וצ"ע.  לאחרי מ"ת,
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'חרב אל הבדים   28הפסוק   על  27רשת הגמרא כד . ו26עצמם לידי סכנת מיתה 

או רבינואלו'  חכמים   מר  תלמידי  של  שונאיהן  על  חרב  חנינא  בר  יוסי 

 וד יחד גם בדרך.שעוסקין בד בבד בתורה, ולכן צריכים הם ללמ

, והוא על דרך  דברי התוס' כאן מה שמביא מהמדרשועל פי זה יובנו גם כן  

דהנה בתחילה מפרש מה שאמר יוסף 'אל תרגזו בדרך'    ,ר לעילמה שנתבא

שהיה צריך    הלכה בעת הילוכם, והטעם מלדבר בדברי  יפסיקו  היינו שלא  

שידבר להם  לומר  דיבורם יוסף  את  לשלול  כדי  הוא  תורה  בדברי  בדרך  ו 

מכירתו  במעשה  מהמד 30וכו'  29והתעסקותם  התוס'  מה שמביא  וזהו  רש . 

בדרך תרגזו  'אל  להם  שלא  שאמר  מדיבורם  ו  יבוא'  בדרך  רוגז  לידי 

 ר הלכה.  יקו לדבר בדבידי זה שלא יפסעל  ,והתעסקותם במעשה מכירתו

אלעאי בר ברכיה אודות אליהו ואלישע    הקושיא מדברי ר'  לשיטת המדרש,ו

 מעיקרא ליתא, שהרי לא הפסיקו כלל מלדבר בדברי תורה בדרך.

שיש לדייק    רמזא לשב  רי המדרש,דבאת    ס'טעם שהביא תוופ"א י"ל בהבא

והוא   את תירוץ הגמרא 'לא קשיא הא למיגרס הא לעיוני',  המדרשמדברי  

להם  שא אמר  יוסף  מכן  תפסיקו  הל 'אל  דבר    כה'דבר  הוא  הלכה  ודבר 

בדבר הלכה' כי    תתעסקוהסתום ופסוק מכבר, ובשונה מדברי הגמרא 'אל  

 
יותר    26 עוד  יובן  הועפ"ז  לא  לא מבואר מה שהגמ'  כי שם  בם",  "ודברת  קשתה מהפס' 

 . 10"ל בהע' , כנ שהלימוד צ"ל בשניים
 לעיל דף ז ע"א.  27
 ירמיה נ, לו.  28
 .13מתורצת הקושיא שבהערה בזה  29
ש'אל תרגזו בדרך' הכוונה שלא   לפי פשוטו של מקראפירושו  ל הפסוק בראה רש"י ע   30

 יריבו על דבר מכירתו. 
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המדרש   ולפ"ז  וכו'.  31ריא וטא  'עסק' בדבר הלכה בדרך כלל הוא בעיון ושקל

פליגי,   לא  כתוב  ד והגמ'  ובמדרש  בפלפול  לעסוק  לא  שא"ל  כתוב  בגמ' 

 הל' פסוקות. לחזורשא"ל 

'ויש מדרש שהם היו מדברים   )לגבי אליהו ואלישע(  32ומ"ש בתוס' שלאח"ז 

ש מסביר  ובזה  לישרף'.  ראויין  הכי  ומשום  בטלים  המדרש  דברים  אין  לפי 

   .בור וכו'א דאיכא דיעמ צורך לדייק דיוק הגמרא 'ט

עצמהו בגמ'  זה,   באמת  דיוק  צרי  שהביאה  מה  קשה  להביא לכאורה  ך 

ל המהלך  אודות גודל האיסור ש  33ומות זו? הרי כבר נאמר בכו"כ מק  דרשה

ואינו לומד  דווקא    35ועד שמתחייב בנפשו   34בדרך  ולמה מקשה הגמ'  וכו', 

  כיה?אלעאי בר בר  מדרשתו של ר'

דאכן אליהו ואלישע לא דיברו בדברי   בעין אליהו(כ  )כמש"  ראלא צריך לומ

תורה אלא בדברי ההנהגה וכו' שצריכה להיות באותו הזמן טרם עלייתו של  

השמימאלי והתחהו  אלישע ה  של  הנהגתו  נקרא  36לת  זה  הרי  ואעפ"כ   ,

 
בדברי תורה' ע"פ נוסח  עסוק  לה 'מפרש שהכוונה בברכשבב"ח לטור או"ח סמ"ז  ראה    31

 "א כתב שהוא 'דרך משא ומתןובט"ז שם סק  .ז קאי על 'העמל והטורח' בדברי תורהנכ אש

ולהוסיף שגם בפי' הט"ז עה"ת  .  10ובהערה    209פלפול כו''. וראה לקו"ש ח"ל עמ'    של

'אל   הלשון  דיוק  שזהו  כתב  כאן  דוד(  דברי  בו שעס  –תתעסקו'  )בס'  שיש  בדבר  הוא  ק 

 טורח. 
 ד"ה ואין ביניהם. 32
 ד.  וראה חגיגה יב ע"ב, ובבא בתרא עט ע"א ועומ"ד ומ"ז,  בפרקי אבות פ"ג 33
   ז.פרקי אבות שם משנה  34
כלומר    -: הרי זה מתחייב בנפשו  שם  [לאחר מס' ע"ז   והדר'עוז  ' ס  ]נדפס בש"  וברש"י  35

על דברים בטלים וסק  מסתכן בנפשו, כי כשעוסק בתורה אין רשות לשטן להזיקו וכיוון שפ

 עכ"ד.  ניתנה לו רשות.
 הנהגות מסוימות. לבניו לפני פטירתו וה שצי אודות רבי אולהעיר מכתובות דף קג ע" 36
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ומכאן ראיה גם לענייננו שאף אם   .37שביטלו מדברי תורה וראויים להישרף

לא   יוסף  בדראחי  בדברמדברים  תורה  ך  בדברים  י  שמדברים  מחמת 

וכו' הרי זה דבר לא  כמו    חשובים  יוסף  וע א"כ  טוב, ומד אודות מכירתו של 

 לא להתעסק בדבר הלכה?  אמר להם יוסף

אליהם  יוסף  דברי  שכל  והוא  לעיוני'  והא  למיגרס  'הא  הגמרא:  ומתרצת 

בתורה  להתעסק  אבל  'עיון'  של  באופן  היינו  בדרך  בד"ת  יתעסקו  שלא 

 למיגרס' אפשר ואף חובה, ועל ידי זה לא תרגז עליהם הדרך.  באופן של '

       

 
לא    37 בפועל  נשרולכן  'ראויים   –פו  כן  שהם  ומה  לגמרי.  בטלים  בדברים  דיברו  לא  כי 

 דבר בד"ת. וצ"ע. ם לה, היה עליאולי כי לפי דרגתם הגבוהה –לישרף' 
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 ו.

שלא   :1במשנה   נאמר* בחמישי  בתחילה  הציבור  על  תענית  גוזרין  "אין 

היא  בזה  והכוונה  השערים".  על    להפקיע  הדין  בית  שגוזרים  שהתעניות 

ירידת הגשמים אי  ביום חמישי אלא ב3וכיו"ב  2הציבור על  יתחילו  ם  יו, לא 

הרבה מוצרים ויבאו   שני, כי אם יתחילו ביום חמישי יראו המוכרים שקונים 

 .4קיע את השעריםלהפ

אף  לזה  חוששים  אין  מדוע  ביאור  צריך  התענית  ולכאורה  את  יתחילו    אם 

)וכן צ"ב, אף אם    ביום שני שיבואו המוכרים גם כאן להפקיע את השערים?

 ביום חמישי!( ומו גם כ יציתחילו התענית ביום שני, הרי אח"

לכך  הו רש"י  מבוארת תשובה  החנוי5בדברי  בעלי  רואים  שכאשר  את :  ות 

ב  האנשים  מרובה  מיד  במידה  אוכל  קונים  התענית  סעודות  לבמוצאי   '

 
 גאולה.  ביהמ"ד שערי* נאמר בכינוס תורה אסרו חג השבועות ה'תשפ"ב ב

 טו ע"ב.  1
הן דווקא ת השערים  שהתעניות המוזכרות כאן בנוגע להפקע(  8  בהערה)נסמן  ראה ר"ן    2

ה ירידת  אי  לומר, שגשמים.  על  יש  מגיעים  ובפשטות  זה  עם  ויחד  גשמים  ירדו  ולא  היות 

סבורים   מזון,  מצרכי  וקונים  אנשים  לעהרבה  בא  שרעב  אהמוכרים  ויעלו  מחירי    תולם 

מן ראה לק  רש"י מיירי כאן גם בשאר צרות,  וזה לא שייך בשאר צרות. אמנם לדעת  המזון.

 בפנים.  
הצרות,  יינוה  3 שאר  על  רש"י.  גם  דעת  מ ן  וכ   זו  לזה מוכח  בהמשך  הביאה    מה שהמש' 

הציש על  תענית  גוזרין  חדש'אין  בראשי  ו בור  ובפורים'  בחנוכה  בכל  ים  הוא  זה  דין  הרי 

צ שאר  על  )גם  א"כ  התעניות   שמשרות(  הציבור  גם  מע  על  תענית  גוזרין  ד'אין  הדין 

   ת רש"י.דעב (8' )שבהעכתב הר"ן  כך  .צרותעל שאר הבתעניות  גם  בתחילה' כו' הוא
 לא להפקיע. ע"פ רש"י ד"ה ש 4
 ד"ה הנ"ל.  5
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לשבת  גדולות, ואחת  התענית  למוצאי  לעולם,  6אחת  בא  שרעב  סבורים   ,

מחיר   שער  את  ומפקיעים  בסדר  ומייקרים  התחילו  כבר  אם  אך  המזון. 

שני ביום  במוצתעניות  הרבה  שקונים  לכך  שהסיבה  המוכרים  יודעים    אי , 

יבואו להפקיע    של יום חמישי בגלל התענית וסעודות השבת, ולאהתענית  

 את השערים.  

ומובן מזה שהסיבה לכך שמתחילים את סדר התעניות בשני הוא כדי שלא  

סדר   את  יתחילו  אם  משא"כ  המזון,  במחירי  שערים  הפקעת  כלל  יהיה 

 יות ביום חמישי יגרום הדבר להפקעת השערים. התענ

 
סעו  6 ב'  יש  בשבת  שהרי  לשבת'  'ואחת  בדבריו  צ"ע  בלילולכאורה  א'  גדולות  וא'  דות  ה 

אחת לשבת? ואולי כוונתו לכל    )ואף סעודה ג' ומלווה מלכה( ומדוע אומר רק סעודה  ביום  

 ושי ולפרוטי.  לפר ת ולא נחית צרכי השב

בעלי   'שכשרואים  וז"ל:  רש"י  בדעת  כתב  ט.  בדף  המשנה  על  להמאירי  הבחירה  ובבית 

שב קוניחנויות  בתים  בו  עלי  רגילים  שהיו  התענית  לליל  אחת  גדולות  סעודות  לשתי  ם 

' עכ"ד. וצ"ע גם בדבריו מדוע נקט רק סעודת ליל שבת ליל שבת ואחת לדולה  לסעודה ג

 ולא סעודת היום? 

סימ   והנה וז"ל:  בטור  כתב  אכן  תקע"ב  שהר ן  חמלפי  ביום  שקונין  לצורך  ואה  בערב  ישי 

שהם א' לצורך    ארבע סעודות גדולות עכ"ל. וממה שכתב 'ארבע סעודות גדולות' משמע 

 סעודות השבת.  'י התענית וגמוצא

ב הגירסא  באך  סטור  'שתי  היא  שכת"י  שם  בפרישה  גם  וראה  ארבע.  ולא  כתב עודות' 

סא היא 'שתי' מפני שכ"ה הגי' בב"י וברש"י ובר"ן. ומסביר שעיקר הסעודה  גירשעיקר ה

  מחמת   היא  אחת, מפני שעיקר הקפידרי לה סעודה אהיא סעודת הצום וסעודות שבת ק

הקניה דאילו  לסעודת הצום  ת  הקניה  היא  ועיי"ש.  לשבת  בכל שבוע.  ראהדירה  ר"ן    אך 

ולכאורה לפי דבריו קשה, דאדרבה מפ5  שבהערה זה נחשבני סעודת  ,  אין  גרידא   הצום 

וסעודת שבת היא תדירא[    ,סעודת הצוםבגלל  הקפידא היא    ועוד דלפי"ז ]שעיקרהרבה.  

 כך?! וצ"ע.    דוע חששו כלבין שני לחמישי ומ יוצא א"כ שאין הבדל ]כ"כ[
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שמדובר בתענית של    9פירשלכן  , ו8ל הנ"  רש"יל פישאלה עהביא    7הר"ן  אך

, ולא  10שמים גשמים בלבד שאז השער מתייקר כשרואים שמתענים על הג

כבוד   מפני  חמישי  ביום  בתחילה  השער  הפקעת  שתהא  חכמים  רצו 

 השבת. 

מומ יש    דבריובואר  יתחילו ל  בכשאכן  אם  בין  שערים,  הפקעת  אופן 

שחכמים לא רצו  ת ביום שני ובין אם אם יתחילו ביום חמישי, אלא  התעניו

המחירים  חמיש  שהעלאת  ביום  תתחיל  השערים  כבוד    יוהפקעת  מפני 

 ועל כן הקדימו את תחילת התעניות לשני.  השבת 

ים  להפקעת השער  ' שינויים בין פירש"י לפי' הר"ן: א. הסיבהג  נמצא שיש

שהמוד   – מחמת  זה  )למוצאי  כרלרש"י  הרבה  קונה  שהעם  רואים  ים 

 
 אין גוזרין.  ר"ן בדף ז מדפי הרי"ף ד"ה מתני' 7
למה    8 יתחילו השהקשה  ביום  אם  שערים,  ה'  תענית  הפקעת  חמישי    ,אדרבהיש  בימי 

ים פחות  תענית קונ  וםיבגם לשבת וגם ב' סעודות לצורך היום, ואילו    –רגילים קונים יותר  

ע"כ תוכן    ם?הפקעת השערי, וא"כ למה לחשוש ל רק )לשבת ו( סעודה א' למוצאי הצום  –

 דבריו. 

כמה של  מאד  גדולה  קניה  ויש  חמישי  ביום  שהתענית  שבזמן  ימי  ואוי"ל  הרי"ז  וכמה  ם 

 ו"ב[ ומביא להפקעת מחירים. הרעב ] או הצרה וכיה מפני  נראה יותר שקונ

  םקונים[ שהצוהחנויות ]וכן גם ה  ועוד יש לומר כעין דברי הרמב"ם להלן שכשרואים בעלי

יות  וקונים  ביום חמישי מבינים שהמצב חמור  יבואו להפקיע  מתחיל  החנויות  בעלי  וכן  ר 

 הלן בדעת הרמב"ם. ה למחירים. וראאת ה
 בשם הר"י ז"ל.  9

ם כלל לעליית וצ"ל שכשיש תעניות על שאר צרה שלא תבוא על הציבור אין הדבר גור  10

בחמישי תעניות  סדר  יתחילו  וע"כ  דדוקמחירים  בזה,  הביאור  ונראה  מחסו.  כשיש  ר א 

לא  אחרות  צרות  משא"כ  מחירים.  עליית  יש  ולכן  בתבואה  מחסור  גורם  זה  בגשמים 

שיהצרו   גם  סו"סד    )וצע"ק   בתבואה.  ות למחסורגורמ גורמות  אחרות  לעסוק  ת  יה קשה 

ו מלחמה,  בזמן  כגון  בשאר  בתבואה  גם  שערים  להפקעת  חושש  לא  מה  .  תעניותמפני 

 חירים(. זו צרה על הגשם, לכן לא מתחילים מיד לייקר את המ מ כיון שאיןוכנראה שמ"
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ולשבת  זה  התענית  ולר"ן  שרואים  (.  הגשמים.  מחמת  על  ב.  שמתענים 

 –לצום בשני הוא אפי' בשאר תעניות. דלרש"י  האם הדין שלא מתחילים  

ג גשמים.  על  בתענית  רק  הוא  ולר"ן  תעניות.  בשאר  אפי'  האם הוא   .

לי  הקדמת  דלרש"י  ם  ו התענית  שערים.  הפקעת  תהיה  שלא  גורמת   –ב' 

ההקדמה לא גורמת   –"ן  מת שלא תהיה הפקעת שערים. ולרההקדמה גור

רקלשליל הפקע"ש.  סמוך    ת  תהיה  לא  השערים  שהפקעת  שגורמת 

 לשבת. 

זב"ז ו תלויים  אלו  שינויים  השער,  כל  שסובר שהפקעת  נובעת  דלרש"י  ים 

 –שיש רעב    חושבים שקונים הרבה )גם לשבת( ו  מחמת שהמוכרים רואים 

ם הרבה ם ב' לא קוניומות. אך לאידך, כשצמים ביוצ  ה שייך גם בשארהרי ז

כבר  ואין   כי  רעב,  בגלל  שאי"ז  יודעים  כבר  שאחריו,  ה'  )וביום  הפקע"ש. 

היא מחמת    הר"ן שסובר שהפקעת השערים יודעים שהתחילו לצום(.  אך  

ת    –שרואים שמתענים על הגשמים   זה. אך ענ א"כ בשאר  אין חשש  יות 

 ם כשמתחילים לצום ביום ב' יש הפקע"ש. ג -לאידך 

לכ  ,11פירש והרמב"ם   בתחילה  שהסיבה  התעניות  מתחילים  שלא  ך 

היו  לא  למטר  הגדול  הצורך  שאלולא  העם  דלת  שאומר  מפני    בחמישי, 

 גוזרים להתענות קודם השבת. 

תתח התענית  אם  היא:  הרמב"ם  שכוונת  התויו"ט  ביווביאר  חמישיל  י, ם 

גד  צורך  שיש  העם  היו    וליבינו  לא  גדול  צורך  שיש  לא  אם  שהרי  במטר, 

במט תענית  כיילין  חמישי  סעודות יום  ב'  לקנות  שיצטרכו  גורם  שזה  ון 

, אלא ודאי  12םדלת העביכולת  זה  למוצאי התענית ולשבת שאין    –גדולות  

 
 בפירוש המשניות כאן.  11
העם    לשון דל[-]   דלת העם" והתויו"ט מפרש 'שאין ביכולת דלתמר  "ם כתב "שאו הרמב   12

שלפ" צ"ע  ולכאו'  גדולות'.  סעודות  ב'  להרמב"לקנות  הו"ל  ומדוע  ז  להדיא,  כן  לכתוב  ם 
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ו במטר,  גדול  צורך  זו,שיש  הבנה  יפקיעו  מחמת  השערים   המוכרים   .את 

 )ע"כ מהתויו"ט( 

נמצא קנייה   כאשר מתחילים את התעניות בשניש  ולפ"ז  זה מצריך    שאין 

נר  ולהגד  יבואו לייקר לא  אה ל'דלת העם' הצורך הגדול במטר וממילא לא 

עניות יתחילו ביום שני כדי שלא יהיה שערי המזונות. ולכן חז"ל תיקנו שהת 

 הפקעת שערים כלל. 

לל של הפקעת מחירים כ  ורם מכל האמור דלרש"י והרמב"ם אין חששהמ

ם כלל גם לא ביו הפקעהין כי כך א ,יכאשר מתחילים את התעניות מיום שנ 

חמישי. אך להר"ן אמנם יש הפקעת מחירים בין אם יתחילו את התעניות  

יתחיל אם  ובין  שני  המחירים ביום  רצו שהפקעת  לא  וחז"ל  חמישי  ביום  ו 

כ"פ לא תהיה  ות ליום שני שעינ ימו את התע חמישי על כן הקד ביום   תתחיל

 הפקעת המחירים סמוך לשבת.   

 , ובהקדים: לים תענית ביום ה'(זה )שלא מתחיב ואולי יש לומר טעם נוסף

 
עיקר ה לכאו'  הרי  דלת העם'  'שאומר  שיה  הדגשהכתב  דלת העם  א  ביכולת  מכיון שאין 

ואים שגוזרים תענית שר  -העם    גם אם אינם מדלת  –לקנות סעודות גדולות, לכן המוכרים  

, שרק בדעת הרמב"ם  במטר ויפקיעו השערים. ונראה לומרינו שיש צורך גדול  ם ה' יבביו

גדולות ולכן יבין שיש   תות ב' סעודוביכולת דלת העם לקנמי שהוא דלת העם יודע שאין  

צ" ולפ"ז  במטר.  גדול  נמנים  צורך  המוכרים  שגם  הוא  דלתל שהחשש  י"  על  או  ל  העם. 

ע"י שדלת העם אומר זאת, זה מגיע לאזני המוכרים )גם אם אינם נמנים על דלת העם( ש

 ים. ולכן הם מפקיעים השער 
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מצינו   זה  אומרת בעניין  על   13שהגמ'  היחידים שמתחילים להתענות  דאף 

להתענות  כולו  הציבור  שמתחיל  קודם  מתחילים    ,הגשמים  את אינם 

   חידים חשש להפקעת שערים.היתעניותיהם בחמישי, אף שאין בתענית 

כגון ש להפקעת שין לחשואשאף במקום ש  14ועוד כתבו הראשונים ערים 

אלא   חמישי  ביום  בתחילה  ציבור  תענית  גוזרים  לא  גויים,  שרובה  בעיר 

אף שאין חשש דהפקעת שערים מתחילים בשני.   מדוע  וצריך לתת טעם 

 ? 16ישיבחמ 15לא גוזרים תעניתת בכל זא

שה  ליאו לומר  ת ניתן  גוזרים  שלא  גם    בתחילה  ענית סיבה  היא  בחמישי 

השבת  כבוד  מ ש  )היינו  מפני  זה  סדר  אין  את  שמתחילים  השבת  כבוד 

 
 . שם י,א 13
 ב ושו"ע שם. ראה מגיד משנה על הרמב"ם הל' תעניות פ"א ה"ה, ב"י סי' תקע" 14
יגזרו בתחילה בחמישי במקום שאין חשש    15 אם  לומר שיש לחשוש שמא  אין  ולכאורה 

ד בקיאים הם  הפקעת שערים. כי ב"ש חשש ליבאו לגזור גם במקום שיעת שערים  להפק

לטעות יבואו  לעדות  ולא  כשרים  אחים  דגרים  ע"א  כב  ביבמות  דאיתא  חיישינן    )ע"ד  ולא 

אףשיבוא להכשיר  מסורה'(  ו  לב"ד  ש'עדות  מפני  ישראל  ואכמ"ל.  באחים  י"ל  ,  אולי  אך 

מקומות זמן התחלה קבוע לצום כדי  לכל העו  האנשים, קב  שכיון שתקנת הצום מוטל על

מתחילים שלעולם  אצל האשכנזים  שנוהגים  מה  )ע"ד  לטעות  יבואו  סליחות   שלא  לומר 

מצ  במוצ"ש(. שלא  שכיון  בפנים,  דלקמן  האחרונים  פסיקת  יובן  מפקי ועפ"ז  כלל  י  ע וי 

  צ"עלקמן בפנים שזהו מצד כבוד השבת  דמשא"כ להטעם  )שערים לכן אין מקום לתקן.  

 . (ו מתחילים לצום בחמישילמה בזמננ 
ס  וה  16 שם  הרמב"ם  הציבור    םתַ נה  על  תענית  גוזרים  אין  מה  מפני  הטעם  כתב  ולא 

 ם משנה שם[. בחמישי. ]וראה מ"מ הנ"ל ולח

תענית  רק ל  ך שיי  , כיון שהטעם ההואשנתן הרמב"ם בפיה"מ  ד הטעםצלומר שזהו מ אין  ו

ותב שבכל תענית ציבור בין על הגשמים ובין  ן כ ר צרות, וכאעצירת גשמים ולא על שאעל  

ר ממה  א מפני טעם אחמוכח להדיא שהוא"כ  על שאר צרות לא גוזרים בתחילה בחמישי.  

 . בפיה"מ שנתן
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יש חשש להפקעת מחירים פשיטא    .17  (הצומות סמוך לשבת  ולכן כאשר 

להפקעת  חשש  שאין  במקום  ואפילו  בתחילה,  בחמישי  גוזרים  שלא 

 . 18ת בתחילה  בחמישימפני כבוד השבת לא גוזרים תעני  -מחירים 

* 

בביאור הוא  האמור  למעבזמנם   הדין  כל  אך  הפוסקים  שה ,   כתבו 

אלו 19האחרונים  דבמדינות  לגזור    20:  מותר  שערים  מפקיעי  שכיחי  דלא 

נוהגין. ושיש שהסתייגו מהיתר זהת  וכן  מכל מקום ו.  21ענית ביום חמישי, 

בר כגון  ממש  בה  תלויים  אדם  שחיי  אדמבצרה  פעם עפה  עידת  אחר  ם 

כו"ע מודו שניתן לגזור תענית    -לירא פן יהיה בתיהם קבריהם  "ב שיש  וכיו

 .22ף בחמישיא

 
 ב ד"ה נוסף. וראה מה שכתב עד"ז במור וקציעה סי' תקע"  17
ש'  במשהרי    א"כ צ"עאך צ"ע בזה, כי לפ"ז יוצא שזהו עיקר הטעם ולא רק טעם נוסף, ו  18

 כר כלל טעם זה. לא מוז
 . ע סק"א, משנ"ב סק"גג"א שו"ראה מ 19
 לשון זו כתובה במג"א, והכוונה למדינות האשכנזים.  20
"ם והגאונים שאוסרים  בחלוק על הרמשאי אפשר ל  -תקעב    הובא בפסקי תשובות סי'  21

 ים.גם מבלי הסיבה של הפקעת שער 
 ראה פסת"ש שם. 22



 קובץ הערות שערי גאולה  

 207  

 

 ז.

נה ויאמר  אמר רבי ינאי לעולם אל יעמוד אדם במקום סכ  :1נאמר בגמרא *

  -מנכין    ,ו נס ואם תמצי לומר עושין ל  .שמא אין עושין לו נס   , עושין לי נס

 .3לו מזכויותיו  2יםממעט

 
תו וכאן בא בתוספת  ח הרה חוה"מ פס * נאמר בכינוס  גאולה,  'תשפ"ב בביהמ"ד שערי 

 מ"מ והערות. 
 דף כ עמוד ב.  1
 רש"י ד"ה מנכין.  2
ע רוהנה    3 אסור להנות ממעשה  שכתב  "א ד"ה 'אלא כאחד מעניי ישראל'  ש"י לקמן כד 

ומבואר מדבריו שהטעם שאסור .  אם עושין לו נס מנכין לו מזכיותיוש  כאןמבואר  כניסים,  

הבאה זכויתיו )וראה הע'  כו לו מי שאסור לאדם לגרום שינ ם הוא מפנלהנות ממעשה ניסי

)ומה שר' ינאי  לגרום שינכו לו מזכויתיו.    אסורש  -מה הבעיה בזה(. וזו היא כוונת ר' ינאי  

כי    –שות זאת  איסור אולי אפ"ל שבא בעיקר לשכנע את האדם לא לע   ןמר זאת בלשולא א

 האיסור )בדרך קב"ע((.  מכחיו, ולא רק לא כדאי שינכו לו מזכוית

 מרש"י שיש איסור להנות ממעשה ניסים וזה לא רק מידת חסידות.   משמע גם 

יש ועוד( החיד")  שכתבו  אמנם  מידת   א  רק  הוא  ניסים  ממעשה  להנות  דאסור  שהא 

ולדע אסר  נראה שאיתם  חסידות.  ינאי  שר'  ומה  מזכויתיו,  לו  שינכו  לגרום  לאדם  איסור  ן 

ורק שד ששמא אין עושין לו נסזה רק מצ  להכניס א"ע למקום סכנה הוסיף שאפי' אם , 

 לאדם שינכו לו מזכיותיו, אף שאין איסור בדבר.  לא כדאיין לו נס עוש

שמכניס א"ע למקום סכנה, זה    דו"דנבכ   –את הנס  אדם גורם שיעשו לו  שרק כשהאו י"ל  

מ  לו  שינכו  כשהנ גורם  אך  זאת.  לעשות  אסור  ולכן  מלמע זכיותיו  נעשה  ולא לה  ס  מצ"ע 

לו   )כגון  מחמת מעשי האדם ושם הסיקו    –  בשר מהשמים  שירד  נט ע"ב,  ראה סנהדרין 

גם אם הוא נהנה מהנס לא מנכין    -  טמא יורד מהשמים(  ר זה דאין דבר שמותר לאכול בש

מזכיותיו מותר    לו  מהנס.  ולכן  לאכול  להנות  שמותר  שם  בגמ'  שאמרו  שמה  י"ל  )ולפ"ז 

 חסידות(. בשר זה, זהו אפי' מצידת 

בפשיטות ליישב  יש  שהק  ועפ"ז  אכלמה  איך  מידת שו המפרשים  הרי  במדבר  מן  בנ"י  ו 

בהם  איך אפי' החסידים ששהשאלה היא  חסידות היא שלא להנות ממעשה ניסים ]נראה  

מן, אלא זה בא מלמעלה  פי הנ"ל א"ש כיון שלא הם גרמו שיעשו את הנס של הלאכלו[ ו
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יסומר  כל ויסמוך על הנס, כי אחת מן  להיו מוך אדם  שאל  ת במקום סכנה 

 .4ויותיו השתים: או שלא יעשו לו נס, או שיעשו לו נס אך בגלל זה ימעטו זכ

צריך להבין: שהרי מצינו רבות בש"ס בתנאים ואמוראים שהביאו    והנה בזה

 את עצמם לידי סכנה וסמכו על הנס וכדלהלן. 

ניו, גידם משתי ידיו,  שתי עיביה סומא  שהמזו  ג   על נחום איש  5דהנה מובא 

וע ורגלי מיטתו בית רעוהיה מוטל ב  ,קיטע משתי רגליו וכל גופו מלא שחין

 
ש אפ"ל  גם  מידתמצ"ע.  שיש  כשיש  חס  זה  רק  זה  ניסים  ממעשי  להנות  שלא  ידות 

בטירחא   כשכרוך  עכ"פ  )או  אחרת  אפשרות  כשאין  אך  אחרת,  מותר  אפשרות  גדולה(, 

היו  מהמן )הגם שלהנות אפי' ממידת חסידות, והרי במדבר לא היה להם אוכל אחר חוץ  

תגרי  להם בהמות ויכלו לשחטם מ"מ אין ראוי וגם לא בריא לאכול רק בשר. וגם לקנות מ

 התגרים(.  לחזר כל הזמן אחרי –גדולה י"ל שזה כרוך בטירחא  ע אוה" 

ליחיד   שנעשה  נס  בין  לחלק  שיש  תירצו  חסידות  –אמנם המפרשים  מידת  שלא   שבזה 

נ לבין  לרב להנות,  שנעשה  במדבר  יס  בנ"י  שאכלו  המן  כגון  מידת   -ם  מצד  גם    שבזה 

)שר' ינאי לא אוסר לאדם לגרום א'  תבנו בבי' החסידות מותר להנות. ולפ"ז צ"ל כמו שכ

   שינכו לו מזכיותיו רק שאוסר להכניס א"ע למקום סכנה(.

שהקב"ה נתנו   [מן -]   הכא  'שאני  , וז"ל:בר קדמות' כתבד"א עצמו ב'מדשוב ראיתי שהחי

שהוא  למזונותיהם, ע"ד   ומאחר  וזה  ממנו'.  להנות  ומצוה  גמור  מותר  לזה  נותנו  יתברך 

מ בא  שכשנס  לעיל  למעלה  שכתבנו  האדם  צד  מצד  לה  –ולא  גם  מותר  ממידת  נות 

 חסידות. 

למה ר' ינאי לא אמר במפורש שאסור להכניס א"ע למקום סכנה    צ"ע   ,פ איך שיהיהועכ"

שזמצד   וי"ל  הכוו 'ונשמרתם'?  גופא  נס'  נה  לו  עושין  אין  'שמא  שאמר  במה  היינו    –ה 

ואולי יש להוסיף  ונמצא כנע את האדם שלא  לש  כמשנת"ל שבא  שעבר על 'ונשמרתם'. 

 כדאי לעשות זאת. 
זכויותיו?    ,צ"ע   4 שימעטו  בכך  רע  יהי ו מה  זכויותיו  שימעטו  שע"י  בבי"ד  י"ל  חייב  של  ה 

יסורים בעוה"ז מבעוה"ב של מצוות  זבז זכויות  חבל לב  הרי)ש  .מעלה, ועדיפא ליה לקבל 

בעוה"ב  ברוחני  שכר  לקבל  במקום  גשמיים  עניינים  בעוה"י"לעו  (.על  שאפי'  יתכן  ,  ז 

 כן עדיף לאדםול  ,זכויותה מוכרח לכל להמלט ממנו ויהישלא יו  זדמן לו בחייו איזה דבריש

   ותיו.עי"ז ינכו מזכוילמצב ש בידיים  להכניס א"ע  שלא
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מים  של  בספלים  נמלים   ,מונחים  עליו  יעלו  שלא  בקשו   .כדי  אחת  פעם 

ת  לפנות מיטתו ואח"כ לפנות את הכלים, אמר להם: בניי, פנו אתלמידיו  

, שמובטח לכם כל זמן שאני בבית אין הבית את מיטתי הכלים ואח"כ פנו  

     מיטתו, ונפל הבית.   פינו את   נופל. פינו את הכלים ואח"כ

משום  שקי"  חרך  "קטינא  אותו  קוראים  שהיו  זירא  רבי  על  מצאנו  ועוד 

בבא מציעא  יהמעשה שה זירא שישב מאה  6כמובא במס'  רבי  ימים    7על 

היה בודק את   ים יום , וכל שלוש8ט בו אש הגיהנם כדי שלא תשלו  בתענית 

 
 א. תענית כא, 5
 סוע"א.  דף פה 6
 ל מ' יום דהיינו ארבעים.ראה בהגהת מהרש"ל שם דס"ל דט"ס הוא וצ" 7
תעני  8 היו  לכאו'  אלו  עוונות  למחות  אש    –ילת  בו  תשלוט  לא  עוונותיו  שימחלו  שע"י 

לה לא"י עד שראה  ? שהרי לא ע ות למחילת עוונ צ"ע מתי היה מתענה  הגיהנום. אך לפ"ז  

עוונותיו   לו  שנמחלו  וידע  שעורים  ב)כדאיתבחלומו  נז א  לא   .(ע"א  ברכות  לא"י  וכשעלה 

לגדולה אלא אדם עולה  רצה בתחילה להיסמך ורק אחר ששמע את דברי רבי אלעזר שאין  

נמחלו  כן  עוו   אם  ללו  עצמו  המציא  בא"י  נותיו  זה  שהיה  ופשיטא  שיסמכוהו,  כדי  רבותיו 

היותו בא"י כבר  בא"כ ע"כ ש.  (ה בסנהדרין יד ע"אכדאיתא כל ז )שהרי אין סומכין בחו"ל  

 לא התענה אז. ידע שנמחלו עוונותיו, וא"כ ע"כ ש 

 . שנמחלו עוונותיו (ידע לפני )שו"ל שהתענה כן בח לכאו' צ"לו

זו הייתה בא"י, שהרי הגמ' הביאה    לכאו'  אך מהגמ' שם )ב"מ דף פה( משמע שתענית 

שם שהתענה כשעלה לא"י )כדי לשכוח תלמוד בבלי(, א"כ משמע  לאחר שהביאה    זאת

 אחר שעלה לא"י.  זו הייתה ל שתענית

יום, דלכאו'  ור כל ל'  ואפי' את"ל שהתענה כן בחו"ל, עדיין לא מובן במה שהכניס א"ע לתנ

טה בו הרי ידע שנמחלו עוונותיו והאש לא "א וראה שהאש לא שלס א"ע פלאחר שהכני

 ת?  ו המשיך להתענ? וגם לא מובן למה תשלוט בו ולמה לאחר ל' יום בדק עוד פעם

חטא  צ"לעכ ו בו  שאין  ידע  שכבר  ש   שאע"פ  בא"י()ואפי'  להתענות  היה  המשיך  בכ"ז   ,

בתנור  ולבדוק כן?!  וא  עצמו  צורך התענה  לאיזה  צלה"ב  לאחר  וצ"ע.  "כ  שגם  י"ל  )ואולי 

יחזור ויחטא ולכן המשיך כל הזמן חשש שמא  שידע שנמחלו לו עוונתויו ועלה לא"י, כל  

למה הסתפק רק במאה תעניות ולא   אך לפ"ז צ"ע הזמן להתענות וגם לבדוק א"ע בתנור.  
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בתוכו  עצמו   ויושב  נכנס לתנור  ידי שהיה  בו  ולא היתה שעל  האש,  ולטת 

היה הגיהנם.  וכך  אש  בו  שולטת  אחד    יודע שלא  את  יום  חכמים  בו  נתנו 

 עיניהם ונחרכו שוקיו.

את עצמם למקום סכנה? הן    9מדוע הכניסו   ,וגם כאן צריך להבין:  ראשית 

 וכן רבי זירא בתנור. ,ן וכבבית המסנחום איש גמזו 

" ומצד זה היה על 10"ונשמרתם מאד לנפשותיכםשהרי נצטווינו על  ועוד:  

על רבי כמו כן היה  . וולא להשתהות במקום סכנה  הבית ם לצאת מיד מנחו

 להימנע מהכניסה לתנור?!   11זירא 

לא"י לא מצא סירה לעבור את הנהר בר' זירא שכאשר עלה  12מצינו ש מהו]

אך  ש בדרכו,  מ(הפסיק  ארוכה  )חתיכה  שם  הנהר היה  לאורך  המונח    עץ 

 
מן רב כ"כ כבר לא חשש  ו שלאחר ז צם כל ימיו, ואפשר מפני שהיה קשה לו לצום יותר א

 "כ(. כ 
בנחום  9 לא  ,הנה  בעצמו    אמנם  ללכת  יכול  היה  לא  שהרי  עצמו  את  כמובן   -הכניס 

שראו   זמןלא הכניסוהו בשמסתבר לומר  יו הכניסוהו לשם, ומהסיפור, אלא כנראה תלמיד

 ו משם.     ר זמן נהיה מסוכן ורצו תלמידיו להוציאשזהו מקום סכנה, אלא שלאח
  לגבי המעשה בחסיד שלא הפסיק בתפילתו, ע"ב  סברים ד, טו. והובא בגמ' ברכות לב  ד  10

 וראה לקמן בפנים. 

של 'ונשמרתם מאד לנפשותיכם' אינו מדובר כלל בשמירה מנזק הגוף    בעיקר העניין  והנה

נה גשמית כל שהיא אלא על אזהרה שלא נאמין בשום תבנית פסל וצורה  והנפש של סכ 

, וכן פש האדם עצמו מסכנהשמירת נניה ומה ראו להביאו על ק לעיל מי וכפי שאומר הפסו

   ויש להאריך בזה ואכ"מ.העיר המהרש"א בברכות שם. 
לעולם אל יעמוד אדם במקום    מר רבי ינאילא סבירא ליה הא דאוקשה לומר שרבי זירא    11

וכו'. שהרי   ועוד שראינו את רלא מצסכנה  זה.  על  זירא עצמאנו מי שחולק  חושש ו שבי 

במס' מגילה דף ז ע"ב רבה ור' זירא עבדו סעודת פורים .. קם רבה שחטיה לר'  לזה דאיתא 

ניתי מר ונעביד.. א"ל לא בכל שעתא ושעתא איתרחיש ניסא.   חיה, לשנה א"לזירא .. וא

 .    ולא סומך על הנס וכפי שאמר רבי ינאישש רבי זירא חומשמע ש
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ל העץ ואוחזים  כים עהולומעליו מתוח חבל )הקשור בין שני עברי הנהר( ש

. עבר את הנהרהלך על העץ ואחז בחבל, וכך ו  13בידיים בחבל כדי לא ליפול 

לאוזניכם   ראה אותו צדוקי אחד ואמר לו: אתם עם פזיז שהקדמתם פיכם 

הקדימו נעשה לנשמע[ ועדיין בפזיזותכם אתם   -  מענעשה ונש]באמרכם  

וכו' למהר לע דבר  עומדים  מ   14בלא עיתו. שות  נראה  כאן שסיכן עצמו  לא 

למהר להגיע לא"י, כי לכאורה אין בזה סכנה לעבור הנהר בצורה כזו כיוון 

  .15היה מונח לצורך הרבים, והרבה היו עוברים כך שזה 

בכל יום לעני שבשכנותו    יל לתת שהיה רג  16הסיפור עם מר עוקבא  ידועכן  ו

ז יראהוארבעה  שהעני  בלא  אותו    ,וזים  שרצה  לראוופעם  העני  מי  וא  ת 

ונכנס  מר עוקבאברחו  בסתר,  התומך בו   ו לתוך תנור שהיה ואשתו מפניו 

לא של ונחרכו רגליו של מר עוקבא אך    ,היה חומו לוהטעדיין  גרוף מאש אך  

כאן   גם  וכו'.  לואשתו  שלא  אפשר  חז"ל    כןסימר:  שהרי  ממש  עצמו  את 

גרוף   התנור  שהיה  שאדרבה  מציינים  לומר:  נראה  ויותר  מכאן מהאש. 

שנ  שורואים  לאדם  לו  חבירו    ימסורח  פני  ילבין  ואל  האש  לכבשן  עצמו 

ראוי   ו של רשב"יימרא זו משממש  ,בים וכמו שנאמר בגמ' על מעשה זהבר

וי לציין בהערה:  רא  היא המקור להנהגה זו  לציין בהערה: לחד לישנא שם.

 . וא"כ לא קשה מידי בזה[.   , כדאיתא שם כדילפינן מתמר

 
 כתובות קיב ע"א.  12
 צרא."ה נקט במ ע"פ רש"י שם ד 13
 מיתו. רש"י שם ד"ה דקד 14
ש  15 מרש"י  שמשמע  וכפי  כך.  שעושים  מקום'  ש'יש  שכתב  לאותו ם  נראה  שהיה  מה 

והפזיז זו רק המהירות  ולא לחכוות לעבור מיד את הנצדוקי  ואפי' את"ל    .למעבורת  תהר 

בזה   ישמ  סכנה  חשששיש  מהחבל()שמא  ידיו  מ"מוט  רח  ,,  חשש  שזה  ומה נראה  וק 

ששאמר זירא  ו  דר'  )כהא  ודאית  סכנה  כשיש  דוקא  היינו  סכנה  למקום  עצמו  יכניס  אל 

 . שש קרובשנכנס לתנור בוער וכיו"ב( או ח
 ם סז ע"ב. ש 16
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במס  והנה מצאנו  ברעוד  מתפלל    17כות כת  שהיה  אחד  בחסיד  "מעשה 

ר לו שלום, המתין לו עד שסיים  בדרך, בא שר אחד ונתן לו שלום ולא החזי

'רק    18תכםתפילתו, לאחר שסיים תפילתו אמר לו: ריקא והלא כתוב בתור

כשנתתי לך   'ונשמרתם מאד לנפשותיכם'  19ושמור נפשך' וכתיב  לךר  השמ

ך ראשך בסייף מי היה תובע ום, אם הייתי חות שלום למה לא החזרת לי של

דברים, אמר לו: אילו היית  את דמך מידי? אמר לו: המתן לי עד שאפייסך ב

לו? אמר לו:  עומד לפני מלך בשר ודם ובא חברך ונתן לך שלום היית מחזיר  

לו: ואם היית מחזיר לו מה היו עושים לך? אמר לו היו חותכים לאו. א מר 

דברים קל וחומר: ומה אתה שהיית עומד  ף. אמר לו: והלא  ייאת ראשי בס

, אני שהייתי עומד לפני מלך לפני מלך בשר ודם שהיום כאן ומחר בקבר כך

לעד   וקיים  חי  ברוך הוא שהוא  על עולעולמי  מלכי המלכים הקדוש    ולמים 

 שלום". יס אותו השר ונפטר אותו חסיד לביתו לכמה וכמה! מיד נתפי אחת 

נ גם  ה  ולכאור על  שאלת  כאן  מתפילתו השאלה  הפסיק  לא  מדוע  החסיד 

שאם בא מלך   20בפועללהשיב שלום לשר וכפי שהובא בסוגיא שם לעשות  

וכך  סכנה?  מחשש  התפילה  באמצע  להפסיק  צריך  הגויים  שאלו    ממלכי 

 השר כהוגן?! 

 
 )וההמשך בדף לג ע"א(. ע"בס דף לב 17
 דברים ד, ט.  18
בהע'  19 והפס'  10  נסמן  לך'  השמר  'רק  )הפס'  הפס'  שב'  מקשה  שם  והמהרש"א   .

על שכחת התורה, אזהרה    רת האדם עצמו מסכנה אלארו על שמי'ונשמרתם' גו'( לא נאמ

 ין במהרש"א מש"כ בזה. ועי 
  א, ע או"ח סימן ק"ד ס"וכך נפסק להלכה ברמב"ם הלכות תפילה פרק ו הלכה ט, ושו"   20

 '. פשאין לך דבר העומד פני פיקוח נמשום ש'  ה"ז שם ס"בדובשו"ע א
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 21ת על פי דברי המהרש"א א קשה כל כך, כי אפשר להסביר זאם זה לאך ג

ח לא  חסיד  שאותו  מפני  בזה  השאושש  להפסיק תו  שההיתר  סבר  כי  ר, 

או אנס שיש שם חשש סכנה, משא"כ   רק במלך  בשר לא  בתפילתו הוא 

 .22חשש לסכנה

מצאנו במקום    23ועוד  הבריות  מעשה  את  מזיק  והיה  ערוד  שהיה  אחד 

הראו    :אמר להם   .נא בן דוסאבאו והודיעו לו לרבי חני  ,ת[מינושך ומ  ה]שהי

פי החור, יצא ונשכו ומת אותו  נתן עקבו על  ,  רו הו את חו. הראולי את חורו

אמר   המדרש,  לבית  והביאו  כתפו  על  נטלו  ערוד  ערוד.  אין  בני  ראו  להם: 

 ממית אלא החטא ממית.

 ?24סכנה למקום  ד ואף כאן נשאלת השאלה כנ"ל כיצד הביא עצמו רחב"

בכל זה: ובהקדים, דהנה יש מקומות וזמנים שחוששים בהם  ואולי יש לומר 

חזקת סכנה וכיו"ב. ויש שלא חוששים וכגון דאיתרע   ישכגון אם    -  לסכנה

 וכיו"ב וכדלהלן. החזקה, ודשו בה רבים 

 
 שם.  21
סייף מי היה תובע דמך מידי? משמע שכן  ך בתי חותך ראשואף שאמר לו השר: אם היי  22

שיסיים לו  אלא המתין  מיד  זאת  עשה  שלא  גופא  מזה  הנה  בסכנה.  נראה    היה  תפילתו 

רגו גוי שהיה הו משא"כ במלך    .שצדק החסיד בהשערתו שיוכל לפייסו וכך הוה שנתפייס

 מיד ולא ניתן לפייסו צריך להפסיק.  
 ברכות לג ע"א.  23
זה באמצע  שה  אחר,מפורש בעניין    בירושלמיש  והביא,  וכן הקשה המהרש"א שם  24 יה 

 הובאמה ש  בן יותריו עפי"ז  )ויש להוסיף ש   של רחב"ד ולא שבא לשם בשביל זה.  תפילתו

ההפסק   יןיבענ   בירושלמיזה  מעשה   הסכנה  הדיני  מפני  צ"ל  בתפילה  בבבלי  משא"כ   .

 ה.קש בבליברש המפוע"פ   ךא (.עניין נחש ועקרבשהוזכר  שהובא אגב 
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פסחים במסכת  בגמרא  ח  25דהנה  שבין  מובא:  עד  ור  בודק  לארמאי  יהודי 

שי ממקום  והשארגדו  כלמבט  עת  אמר  פלימו  בלבו.  בודק   לו  אינו  עצמו 

. אל  .  כשפים   . סכנת   מפני הסכנה. מאי סכנה?  והאמר רבי  עזר שלוחי  . 

היזיקא שאני שנאמר היכא דשכיח  ניזוקין?!  אינם  ויאמר שמואל   26מצווה 

 איך אלך ושמע שאול והרגני וגו'. 

י  מה הגושמא יד   סור לבדוק חמץ בלילה בחור שיש בין יהודי לגוי,היינו שא

ואף ששלוחי    .ילה בחור שבין בתיהם בלשהיהודי עושה לו כשפים עם הנר  

כל זאת כאן חוששים כי מצוי ההיזק שיכול להגיע על  ב  ניזוקין  נם ווה אימצ

 מצוות בדיקת חמץ כדי שלא ינזק. זה מהגוי ולכן נמנעים מקיום  

יבמותאיתא  ולאידך   ה  27במסכת  פפא  רב  דעאמר  יומא  ]יום יילכך  בא 

ש28נן עוהמ ]יום  דשותא  ויומא  מכל  [  קשה  והיא  מנשבת  דרומית  רוח 

 .30ו בה רבים שומר פתאים ה' .. והאידנא דדש ינן ביה [ לא מהל29הרוחות 

וכן כשאין רוח צפוניתאף על פ  ,כלומר ,  31י שיש סכנה למול ביום המעונן 

ל רגילים  כבר  היות שהרבים  זאת עכשיו  אלבכל  בימים  ורואים שלא  מול  ו 

ולפי זה מובן שאף במקום שיש סכנה  .  ר כיוון שדשו בה רבים מות   ,קים ניזו

שים שו בה רבים וכיו"ב אין חושסכנה כגון שד הנה אם יש ריעותא לחזקת  

 לסכנה.

 
 ח ע"ב.  25
 שמואל א טז, ב. 26
 עב, א. 27
 .שם רש"י 28
  רש"י שם. 29
 תהילים קט"ז, ו.  30
דאית  31 מה  ע"פ  שזהובפרט  בגמ'  שם  עצמם  א  את  בנ"י  מלו  לא  שלכן  הסיבות  א'  ו 

 בהיותם במדבר. 
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ל פי כל הנ"ל נראה להסביר מעשיהם של נחום איש גמזו ורבי חנינא בן וע

א שלם  יו יודעיהדוסא שלא חשו לסכנה, דמכיוון שהיו רגילים בניסים על כן  

אודות נחום איש גמזו   32יקרה להם מאומה. ובפרט על פי המסופר בגמרא 

ורון לבי קיסר אמרו מאן ייזיל? יילך נחום  לשדורי ד שזימנא חדא בעו ישראל  

 .33דמלומד בניסים הואאיש גמזו 

מקומות בכמה  בש"ס  מובא  דוסא    34וכן  בן  חנינא  רבי  מלומד על  שהיה 

בסיום   35בניסים במשנה  בן   36סוטה כת  מס  וכמפורש  חנינא  רבי  "משמת 

מעשה   אנשי  רש"י:  ופירש  מעשה"  אנשי  בטלו  בחשי  -דוסא  בותו בטוח 

מועוש לחומץ  ה  יאמר  כשורייך,  נמטי  בתענית  כדאמר  מופלאים  עשים 

 בקרניהם. ע"כ.   37ביםוידלק, ולעיזים להביא זא

 
 קח סע"ב. סנהדרין  ם.תענית ש 32
ושקלינ  33 דיוראי  הנך  קמו  בלילה  דירה  בההוא  בת  אזל  שם:  הגמ'  בהמשך  הו  והנה 

ומשמע שראה שהחליפו את  גם זו לטובה.  אמר    י חזנהו למחר כ   ,ה ומלונהו עפראלסיפטי 

י זה  מדוע המשיך והרצ"ב  האוצר בחול ועפר ובכל זאת המשיך בדרכו לקיסר ולא חשש. ו

סר להרוג אותם בגלל זה  וכפי שהיה בפועל שרצה הקי  ,נה אם יביא לקיסר עפרכ ודאי ס 

נעשה   שאח"כ  כמ רק  וכו'  חשש   שם. "ש  הנס  לא  בניסים  מלומד  שהיה  שמשום   וצ"ל 

 (. מלומד בניסים שלכן שלחו חכמי ישראל דווקא את נחום מהטעם הזה גופא שהוא)

ו אמר  מחר כי חזנה ל' משפט  ה  את   אך המהרש"א ועוד אחרונים סבירא להו שצריך למחוק

לטובה זו  זה[  'גם  הובא משפט  לא  אכן  שם  לא    ]ובסנהדרין  בדרךכי  אף    יתכן שהמשיך 

 הנ"ל אתי שפיר.  אך ע"פ  אוצר בחול.ה שהחליפו אתשראה 

ראה מהר"ל בנתיבות עולם נתיב הביטחון פ"א כתב ליישב גירסא זו שבא ללמדנו מידת  ו

  אין סומכין על הנס אף בכגון דא וצ"ע.שמהרש"א ס"ל  ואוי"ל שה הביטחון.
 נ, א.  מא א, ב. בבא קיבמות קכ פסחים קיב, ב. כה, א.  -ד, ב תענית כ  34
 ע"פ הב"ח[.   -בתענית שם "מפני שמלומדת בניסים ]היתה"  35
 מט, א.  36
אין זה דוב כי  או 'דובי',    הוא 'דובא'נית שם[  ]בתע שון הש"ס  זאבים ולא דובים. ואף של  37

 דף עה ע"ב ד"ה דנפל.עקב להדיא, ובחולין רש"י בעין י וכדפירש  ,אם זאב
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 כי לגביהםשיש בהם חשש סכנה    ומפני זה היו יכולים לעשות מעשים אף

ואין צריך לחשוש. ובפרט על פי מה שרצה רחב"ד ללמדם ה  כנ איתרע הס

מב הערוד  שאין  "ראו  הערוד  שידמעשה  ממית"  החטא  אלא  שאין מית  ע 

 בזה סכנה כלל.

זירא וכן צריך ל   , 38שנכנס לתנור אף שזהו מקום סכנה  ומר לגבי הא דרבי 

נ  כי  האש  בו  ישלוט  שלא  ידע  מחטא מ"מ  ואם  39קי  זה  ,  יהיה  בו  ישלוט 

  "ע.ועצ .40ה כפר

 
תענה שלושים יום ]אף[ אחר שהעצמו כל    ראה הערה הבאה, וצריך לומר שהיה בודק  38

מים אכן לא קרה לו מאומה, מלבד כשנתנו חכמים את עיניהם בו ה תעניות. ובכל הפעמא

  -אן שהם גרמו לו להיפגע מעין רעה  כ בבן יהוידע  וכ"כ    ,מצד עיניהם  הר"ז  -שנחרכו רגליו  

ת גודל צדקותו  ת א' הוא להראו, ואדרבה מה שקראו לו 'קטינא חריך שקיולא מצד מעשיו

רעה  ופרישותו. העין  לבטל  אולי  ל'חריך    ,]או  בנוסף  'קטינא'  לו  שקראו  גם  יומתק  ובזה 

 . [שם', וראה רש"י שקי
 . 8הע' כנ"ל בסוף  שהרי מוכח שהתענה לאחר שעלה לא"י וכבר ידע שאין בו חטא, 39
 לעזר בן רבי שמעון בבבא מציעא פד, א ואילך.וכמעשה דרבי א 40
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 או בקול ?  פסוקי דזמרה בלחש

 

 לוגסי שיחי'  רועי ר' 

 מאנ"ש דקרית גת. 

 א.

בזה"  1במג"א רק  מובא  בזמירות  אפילו  קולו  משמיע  היה  לא  "האר"י  ל: 

ו ונוֹת(.   בשבת הרים קולו מעט" )ספר הכ 

זמירות, רק בחסד לאלפים מביא: "האר"י ז"ל לא היה משמיע קולו אפילו ב

צונים, ולפי הנראה שהיה חושש בשבת הרים קולו מעט שאין שליטה לחי

 אזובי קיר ראוי ליזהר ביותר לומר בלחש כולי  מה יעשו ם.על אחיזת החיצוני

ם חוששים כל כך עלינו ואין להם חשק  האי ואולי, או אפשר שאין החיצוני

 להאחז בתפילתנו כמו בתפילת קדושים". 

קול כי הקב"ה    ים שאפי' בפסוקי דזמרה אין ראוי להר  2וכתב הפרי מגדים

ים נוהג  בשבת תר מדאי, אבל  מע בלחש ולא כאותם המגביהים קולם יושו

 קול רם.חד אומר פסוד"ז בשא

  .3והביאו המשנה ברורה

)כתב שצריך להרים קול בפסד"ז ולא   4מצד שני, מרן החיד"א בצפורן שמיר

עיי"ש  בלחש  יאמר  שהציבור  שאמרו  השלחן5כאותם  ערוך  בס'  וכ"כ   .6 

 
 ק"ג. בסי' ק"א ס 1
 "א סי' ק"א ס"ק ג'. בא 2
 ס"ק  ז.  סימן קאב 3
 סעי' טו"ב. סי' ב'  4
 ועי' גם בשו"ת ערוגת הבושם סי' י"ד.  5
 סי' ק"א סעי' ח'.  6
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א יתפלל בקול רם אבל שאר  בתפילת שמונה עשרה יש קפידא של  קאשדו

לעור כדי  ואדרבה  בה,  לן  לית  ותחנונים  יותר תפילות  טוב  הוא  הלבבות  ר 

 א וכו' עיי"ש. פר' ב כ הרמב"ן סוף כמש"

כה"ח   בהן    7ועי'  וכיוצא  הארצות  אלו  בכל  שנוהגים  הא"ר  בשם  שכ' 

וצוע קולם  מלעיגישמגביהים  שהנכרים  עד  רם  בקול  זה, קים  על  ם 

היא    תורה י מימי לדעת מאין זה בא המנהג כי מנהגם של ישראל  ונצטערת 

ועד שה עיני  את  ה'  בא שכתבאיר  פר'  סוף  ברמב"ן  וכוונת    ראיתי  בזה"ל 

אל ויקראו  רז"ל  כמ"ש  וכו'  בתפילות  הקול  מכאן    רוממות  בחזקה  אלקים 

ח י"עכ"ד וכתב כה"ח והיינו חוץ מתפילת    לה צריכה קולאתה למד שתפי

 .  8עיי"ש. וע"ע בשו"ת מהרש"ם

ה מתאוה לשמוע  דע כשאת : אם באת להללו ולשבחו,9וכתב בספר חסידים 

קול נעים אם היו מריצים וממהרים בלא ניגון וכי היה מקובל לפניך, לפיכך 

היו  אין   בעזרה  ולכן  רם,  ובקול  נעים  וקול  במשך  אלא  במהרה  לעשות 

 לאכת ה'.  ים עקב בצד גודל שלא יהיה כמשוי מהולכ

ממנה בזה  ראיה  ליקח  לנו  שאין  שכתבו  אחרונים  לכמה  האומצינו  ר"י.  ג 

אש  בשו"ת  להאר"י  10אמרי  הניח  רוח  כתב:  לא שאג,  כי  בו,   גם  דיבר  ה' 

בית שעריםע"ש.   החי    11ובשו"ת  אדם להאר"י  בני  לדמות סתם  אין  כתב 

די  יתמי  אנן  גם בלחש אבל  לכוין  יכל  רם והוא  קול  צריכין  ודאי  לעורר    תמי 

 הכוונה והלואי. 

 
 ב. ס"ק י" 7
 בהגהות שם.ח"ח סי' כ"ד ו 8
 אות קנח. 9

 סימן ג.  10
 חאו"ח סימן מ.  11
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לפי  רם,  בקול  דזמרה  פסוקי  לומר  שיש  האריך  שם  שערים  בית  ובשו"ת 

ול רם מם מוכיח עליהם שצריך לאומרם בק. וגם דששהקול מעורר הכוונה

 שסתם זמר הוא להשמיע בקול רם, והביא סמך לזה מלשון הרמב"ם, ע"ש. 

המשנ"ב  בדברי  לעיין  יש  ר  12והנה,  שאין  לה אושכתב  קוריי  משום ם  לו 

שיש    כתב  13שנ"ב עצמו במקו"אומע קולו גם בלחש. דהא המשהקב"ה ש

כדברי השל"ה הקדוש שהקול מעורכל הברכות בקאת  מר  לו רם  ר את ול 

כוונה שפיר יש הכונה, ואף שהקב"ה שומע בלחש הרי דכדי לעורר את ה

וז"ל: ומיהו בשבת שנוהגים    14שנ"ב כאןלומר בקול. ועוד דהא המשיך המ

הר  חד שא דמי, פמ"ג. עכ"ל.  רם שפיר  דזמרה בקול  פסוקי  י שהיכן  אומר 

לאמירה טעם  רם   שיש  בקול  לומר  מותר  רם  הבקול  כתב  ועוד    15משנ"ב. 

וז" כדי לעורר הצבור  לענין ש"ץ  קולם  נראה דהחזנים שמגביהים  ומ"מ  ל: 

נתקנה  ש"ץ  תפלת  דעיקר  עבדי  שפיר  הדברים  שפיר  ולהשמיע  הכונה 

לו טעם הגון להרים קולו דבר טוב    וחזינן דהיכא שישדוקא בקול רם, עכ"ל.  

אף שודאי שהקול   ין להרים קולו עלתב שאכא שכנא ההוא עושה ומאי ש

 כנ"ל. מעורר הכונה,

שאז   מדי  יותר  קולו  להרים  שאין  הוא  המשנ"ב  שכוונת  ליישב  יש  ואולי 

נראה כאילו שצועק למרחק כדי שהקב"ה ישמע אותו בשמים אבל להרים 

התעוררות הכוונה שלזה לא צריכים להרים את הקול יותר מדי   קולו לצורך

אם מדייקים בלשון הפרי מגדים לא  ה  אין חסרון כלל בהרמת קולו. וכן נרא

שצריך שכוונתו  כותב   מוכרח  מגדים  הפרי  שהרי  ממש,  בלחש  להתפלל 

 
 . 3' נסמן בהע 12
 בסי' תרמג סק"ה.  13
 . 3נסמן בהע'  14
 י"ב. סק בסי' קא 15
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ולם  ים ק"אפי' פסוד"ז אין ראוי להרים קול וכו'  ומסיים "לא כאותם המגביה

 להגביה הקול לא יותר מדי זה בסדר.ש מדאי" זאת אומרת  תריו

 ב. 

פ על  חסידות  והנה  יש משמי  רם  בודאי  בקול  דזמרה  פסוקי  לאמירת  עות 

 חש. כמובא בכו"כ מקומות. ומהם:  ולא בל

בלחש  ולא  עכ"פ  קצת  בקול  המתפללים  "כל  ח  16א.  ח"ו  ולא  וטפים 

)ק עיירות"  בכמה  ישנות  בתקנות  ד"וכמבואר  הוכחו"א  שבסוף    ה  תוכיח 

 התניא(.  

ש מי  כל  "הנה  דע טעם  טב.  המעמיקים  שגם  נאמנה  ידע  ה'  בסוד  ת עם 

כמ"ש    ותבונה דוקא  רם  בקול  דזמרה  פסוקי  לומר  צריכים  בהתבוננות 

א ו-רוממות  בגרונם  אדמו"ר ל  קודש  )אגרות  הדינים"   המתקת  עיקר  זהו 

 האמצעי אגרת יח(.

חיצון יותר,  הגוף שהוא הכלי הבביטול חיצוני דכריעות והשתחואות    ג. "אך 

עשרה   בשמונה  מתגלה  דוקא  הרצומשם  והתענוגבעל  ו  ן  אין הפשוט, 

דז להמשפסוקי  לזה  הכנה  רק  רם  בקול  דכל  מרה  מרעוא   =( מרדכ"ר  יך 

חיצוני זה דוקא, וע"י השפלות העצומה במרירות עד רעוין( בי"ח ע"י בטול  

ל כח  בו  כשאין  יש  בבחי'  שורה  שאינו  לפי  לגמרי  קול  כו'  הרים  אך  ,  לל" 

לי"ח   הכנה  דוקא  רם  בקול  בפסד"ז  השיר  יהי'  דאיך  מובן  זה  אין  עדיין 

שבבחי' אדם    מרי, אמנם הענין הוא דכמועצמות לגשהעיקר הוא בבטול ה

בנפש השכלית יש פנימיות וחיצוניות בשכל ומדות ודבור כנ"ל והחצוניות 

 (106ר' נח עמ' תר מן הפנימיות כנ"ל" )תורת חיים פעל' יו שרשו למ

 
אאפ"ל שמיירי כאן על תפילת שמו"ע שהרי היא צ"ל בלחש, אלא ע"כ שהכוונה לשאר    16

)אך מש"כ כולל פס   –התפילה   שם לפנ"כ שהש"ץ צריך להתפלל בקול רם, אפשר    וד"ז 
 (. שהכוונה לחזרת הש"ץ
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ת  ובעיקר  דא"ח  ללמוד  גדול  הכרח  "ולזאת  קודם  ד.  ולחניא  שוב  התפלה 

אח"  בטו"ת  והעיקרולהתפלל  זה,  בענין  בקול ילה בשמחה  שתהי' התפ  ב 

הכוונה  כפי  ועניין  עניין  בכל  הכוונה,  את  המעורר  שמחה  של  ניגון 

 המבוארת בהעניין". )אגרות קודש הרבי הרש"ב חלק א אגרת טז( 

היה לליאזנא  "כשבאתי  חצות   ה.  אחרי  שעות  כשתי  לשבוע  השני  היום 

מצאתי בחדר השני   היום, נכנסתי לבית הכנסת אשר בחצר הנשיא והנה

עדיין טלית ותפילין ומתפללים בקול שירה וזמרה זה אומר   טפים אנשים מעו 

פסוקי דזמרה וזה אומר ברכות קריאת שמע וכולם מזמרים בנעימה ומכים  

אוצר רשימות . )17שגמרו את תפלתם  כשלש שעות ערך עד באצבע צרדה  

 (223 וד ץ עמ"ייהרבי הר

יע לזולת,  לומר פסוקי דזמרה בקול אבל לא להפר מור מובן שישהא מכל

להרב אפריים וולף שהגיע ממקום שהיו  הריי"ץ וכידוע מה שאמר הרבי

  .18מתפללים ברעש גדול 

 .להתפלל בקול וזמרהריך אמר שצ מה"מות הרבי וכן בכו"כ מקומ

 
העניין אעתיק את המשך לשונו: וכשגמרו להתפלל אחדים מהם אמרו מזמורי    לשלמות  17

ואחד וכשגמרו    יאים וכתובים על פהפרקי נבשנה וגמרא ואחדים חזרו  ים למדו מתהלים 
מים ויברכו   אחדים הלכו להם ואחדים נשארו ונטלו ידיהם ויאכלו פת שחורה במלח וישתו

 על הספסלים לישון שינת הצהרים.   מזון וישכבוברכת ה
 אדמו"ר  כ"ק  של  קודשו  בהיכל  ל'יחידות'  להיכנס  וואלף  אפרים  הבחור  זכה  כסלו  בחודש  18

  ה"תמימים",   תלמידי  חבריו  עם  יחד  הישיבה  באולם  התפילות  בעת  עת,  באותה  הריי"צ.
 חבריו.  קולות מעל  נשמע  ףוואל אפרים של קולו היה

  באופן  אבל  -  הסידור  מתוך  רם,  בקול  להתפלל  "צריך  הרבי:  לו  אמר  ב'יחידות'  בהיותו
ה".  ישמעו   לא  שאחרים יוסף  ר'  הרה"ח  השד"ר  סיפר  וויינכך  מתלמידי  לוי  )שהיה  ברג 

תמימ"תומ בתקופכי  באוטווצק  למוסדות  ים"  ב'דינר'  הכבוד  נואם  היה  כאשר  ההיא(  ה 
 ."תומכי תמימים"עים לייסוד ול תשמ"ח, יובל התש חינוך חב"ד באה"ק שנערך בט"ו באל
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 מצוות ישוב ארץ ישראל 

 .1ואילתהתיכונה  בערבה

 

 לוגסי שיחי' רועי ר' 

 מאנ"ש דקרית גת. 

יש  הנה2 ארץ  ישוב  מצות  חיוב  בעניין  השונות  בזה    3ראלבשיטות  מצינו 

 בראשונים: כמה דעות 

 
רק ה ם אילת המופיעה במשנה מסכת מעשר שני פיש לא לערבב את אילת של היום ע   1

היה עולה לירושלם מהלך יום אחד לכל צד ואי זו היא תחומה אילת מן הדרום   בעי"כרם ר
המזרח", בודאי שאין זו אילת של היום שאינה  רב והירדן מן  ועקרבת מן הצפון לוד מן המע 

ציון ההלכה הלכות מעשר שני פרק ט   -יא דרך אמונה  לים. וכן הב במרחק יום אחד מירוש
 שם(". ' אנשי ילת ותרי אילת הוו )תוסין היום אהלכה ה ס"ק קלג: "ואין זה שקור 

וצ"ע בלשונו של המור וקציעה שמדבר על אילת ומתאר אותה שכבש אותה שלמה והיא  
תה עם אילת שבמשנה הנ"ל והרי קשה  ו ומזהה אכו'  ניות ווים ושם יש אהשוכנת לאורך ה 
מקו שני  הם  מאוהרי  קשה  ולכן  מהשנייה.  אחת  רחוקים  לפמות  לקבוע  שד  שם י  יטתו 

אילת   על  נחרצת  עצמו    –קביעה  שהוא  או  שיטתו  על  להסתמך  שקשה  הכוונה  האם 
ציץ שו"ת  וראה  ג   התקשה?.  חלק  קדש    אליעזר  אדמת  ספר  על  "תמהיני  כג:  סימן 

עמודים   שביעי  פרק  שטעלגולדהאר  צ"ט  האילת  צ"ח  יחד  וזיווג  גדולה  טעות  בזה  ה 
ם האילת מן הדרום שבמע"ש ועשאם שעוזיהו מלך יהודה השיבה לישראל ובנה אותה ע 

 ריך" ולפלא שלא הזכיר הציץ אליעזר קושייה זו לגבי  המור וקציעה הנ"ל. ין להאלאחד, וא
ה מסובך ומטרתנו רק להעיר את כבנושא  קרחוןגעת אלא רק בקצה האין בחיבורנו כאן ל 2

וב שני של גליות  ם טלעניין יו   . כמו כן אין בכוונתנו לגעת בהתייחסותלב הקוראים לסוגייה
באזור זה, זהו מחלוקת בראשונים בין הרמב"ם לריטב"א במה תלויה התקנה של יום טוב  

האם שני   גליות,  לשיטת   של  ישוב  ומקום  מירושלים  יוצאים  שהיו  הדין  בית  בשלוחי 
)בפ"ה מהלהרמב" ט  ם  קידוש החודש הל'  לשיטת הריטב"א   –'  הארץ   בגבולות  או  יב( 

 כה דף מ"ג ע"א( ואכ"מ. )ר"ה דף י"ח ע"א וסו 
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הרמב הוא  המצווות  למוני  וראשון  ראש  שמצוות א.  שסובר  ארץ    "ן,  ישוב 

וא מדאורייתא  מ"ע  היא  עכשיישראל  בזף  זו ו  מ"ע  לפנינו  יש  הגלות  מן 

וכן מנו הרשב"ש בלדעת  -פר המצוות, שכחת עשין)ס וכן הרמב"ן(  ב'  סי' 

 הביא בשם אביו הרשב"ץ שסובר כדעת הרמב"ן.

כלל  נמנה  ואינו  בא"י  הישיבה  בעצם  מ"ע  שאין  ורש"י  הרמב"ם  דעת  ב. 

 . 4במניין המצוות

ב"ם שלא מנאה סובר שאף לדברי הרמ  "ם הרשב"ש ס' ב' בדעת הרמב  ג.

 היא מצווה מדרבנן. במניין המצוות מ"מ 

שיטת  בתוספ  ר"ח  ד.  לדור    (כתובות שלהי  )ות  המובא  מצווה  אין  דעכשיו 

כמה   יש  כי  יכולים  בא"י  אנו  שאין  עונשין  וכמה  בארץ  התלויות  מצוות 

ולעמוד עליהם  זו  האחרונ . אמנם  להיזהר בהן  ים הרבו להקשות על שיטה 

  ראה המהרי"ט בסוף כתובות ועוד. ,רבה ראיות בהודחו אותה 

ישוב הארץ   מב"ן בודאי יש מצוות עשה שלכפי שהובא לעיל שלשיטת הר

הרמב"ם  א לשיטת  מדרבנןלו  חיוב  יש  פנים  כל  הרשב"ש שעל  יש    ,דעת 

 לחקור באיזה גבולות הארץ חלה מצוות ישוב הארץ? 

 שני קדושות לארץ ישראל. הנה ידוע שישנם ד 

 
ישנם  לשאלה    3 הלכתיות  זו  השלכות  ופ"ת,   –כמה  באה"ט  מג"א,  לשיטת  לדוגמא: 

י  "ה רק באא מצו הבית גם בזמננו הישהביאו להלכה ולמעשה דעת הבאר שבע שחנוכת  
מה הכוונה?    –ר של אמירה לנכרי  משום מצות ישוב ארץ ישראל. עוד נפקא מינה ההית

 .ראלשוב ארץ ישמשום י
ע"ב(,    4 עה  דף  מח  סימן  דעה  יורה  )חלק  חי  כל  נשמת  בשו"ת  פלאג'י  חיים  רבי  הגאון 

ה להלכה לדברי הרמב"ן, ומה שלא מנה ישיבת  אף הרמב"ם מודהסביר בדעת המבי"ט ש
עשה, ישראל למצות  שהיא    ארץ  בארץ.משום  התלויות  מצות  לכמה  כוללת  וראה    מצוה 

   .67 לקמן הע'
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נה השורה בה. וקדושה שנייה הבאה מת השכיהאחת קדושה עצמית מח

לחיוב המצוו והיא הקדושה המביאה  ישראל  ידי  כגון על  ת התלויות בארץ 

 תרומות ומעשרות וכו'.

זה מצד הקדושה העצמית ו ישראל  ארץ  ישוב  מצוות  גדר  לחקור האם  יש 

 של הארץ או מצד הקדושה המחייבת את מצוות התלויות בארץ.

פעם   , ים שמוזכר גבולי ארץ ישראלכהקדמה הנה מצינו בתורה שלש פעמ

לך לך  בפרשת  אבינו    אחת  לאברהם  ההבטחה  נחל  'גבי  עד  פרת  מנהר 

 כוללת עשרה עממים.    וארץ זו 'מצרים 

פעם ב' בפרשת מסעי שמפרטת בפרטיות את כל המיצרים והגבולים וזוהי  

 ארץ שבעה עממים.  

 למשה רבנו. קדוש ברוך הוא ראהו ההארץ שה ,פעם ג' בפרשת ברכה

 הגבולות שבפרשת מסעי 

נ גבולות הארץ האמורים בפרשת   כגון:כתבמסעי  "אַעֲלֶה    ו בתור הבטחה 

אֶרֶ  אֶל  מִצְרַיִם  עֳנִי  מ  וְהַיְבוסִי אֶתְכֶם  וְהַחִוִי  וְהַפְרִזִי  רִי  אֱמ  וְה  וְהַחִתִי  הַכְנַעֲנִי  ץ 

ודְב   ב  ל  ח  בַת  ז  אֶרֶץ  יְבִיאֲךָ  5"שׁאֶל  כִי  י ה  "ה  וְהַחִתִי   וכן  הַכְנַעֲנִי  אֶרֶץ  אֶל  ה' 

אֲשֶׁ  וְהַיְבוסִי  וְהַחִוִי  אֱמרִי  תֶיךָ" וְה  לַאֲב  נִשְׁבַּע  גבולות אלו של ארץ ישראל     6ר 

בינו בברית בטחות לאברהם אוהם שונים וקטנים הרבה יותר מהגבולות המ

 שיח. המושעתידים אנו לרשת בימות המלך  ,בין הבתרים 

 מסעי הנוגע לענייננו.  ו נדון רק על הגבול הדרומי שבפרשת אלבגבולות 

 
 שמות ג, יז. 5
 ה.    שם יג, 6
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הדרבהגדרתו   הגבול  השיטות של  שיטות,  כמה  יש  ישראל  ארץ  של  ומי 

רים את הגבול בין השונות התהוו כתוצאה מאי ידיעה ברורה במקומות היוצ

 רבית. ודה הדרום מעהנקודה המזרח דרומית לנק

חית ודרום מערבית הם פחות או יותר מוסכמות על זרמ  ום דרנקודות הנ"ל  

 שיבואר לקמן,  כל הפוסקים ובפרט הגבול הדרום מזרחי כפי

קו   עובר  דרכם  הנקודות  את  מציינת  רוחב ממזרח  האלא שכאשר התורה 

המקומות זיהוי  של  בעיה  נוצרה  הארץ  גבול  של  נתנה 7למערב  זו  בעיה   ,

 י שנביא לקמן.נים כפונים ואחרומקום לספק ולדעות שונות בראש

י ה ל  הנה לגבי הגבול הדרום מזרחי מפור כֶם גְבול נֶגֶב ש בתורה מיקומו "וְה 

ה   ה" מִקְצ  דְמ  ק  הַמֶלַח  שהמציאות    8י ם  היות  ספק  כך  כל  אין  זו  בנקודה 

ים  יבוש  ים המלח ברור )למרות שישנם שהצביעו על בעיית  וזיהוי  ברורה 

  .(9תר דרומה ואכ"מל יוובהג  המלח כאפשרות של נטיית 

היא מעלה עקרבים  כמ"ש:הנקודה הראשונה הבאה  הַגְבול וְ "  ,  כֶם  ל    נ סַב 

עַקְרַבִּים"  ה  לְמַעֲל  את  10מִנֶגֶב  רש"י  'נסב'המילה  .  מקום   :מסביר  "כל 

שנאמר ונסב או ויצא, מלמד שלא היה המצר שווה אלא הולך ויוצא לחוץ, 

צפונו   לצד  ועוקם  המצר  עיוצא  באשל  זאת ולם  למערב"  אומרת   לכסון 

 
פרש7 במדבר  הירש  רש"ר  פראה  מסעי  האלה  ת  הלשונות  את  לתרגם  "הרוצה  לד  רק 

אפש אי  שכן  דיוק,  על  לוותר  חייב  הקודש  ארץ  לגבולות  את  המתייחסים  לקבוע  ר 
על  משמעות כי הזיהוי המקובל של המקומות המה אפי המצים  ווים את  ות הטופוגרפית, 

 אינן ודאי כלל". ת שלוי בהשערו נקודות המשען של קווי הגבול ת
 במדבר לג, ג.    8
השיטות  9 באריכות  ירושלים  מנחת  ובספר  ב'  פרק  הערבה  מישור  בספר  בחכמי    ראה 

 בגבול הדרום ל פי מדידות הנפח של המים ועוד. היוצא מדבריו שאין שינוי ממשי  הטבע ע 
 מזרחי שהוא קצה ים המלח. 

 שם שם ד.  10
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י אלא מתעקם  באופן ישר לגבול הדרום מערבשהמצר היינו הגבול היה לא  

צפון,   נחלק  רש"י בתיבהבכוונת  קצת לצד  ו מפרשי רש"י המזרחי  "צפון" 

בחיבורנו זה נלך לפי השיטה שצפון היינו לצפון העולם שהוא    ,והגור אריה

 ם המלח. דרומית מערבית לי

צורה דרסטית  וגם פשוט שהעיקום בגבול לרוחבו הוא לא בן  ובמ  י רש"ילפ

הד  הגבול  המזרחי(שהרי  )ולא  מזרחי  המלח  רום  ים  אומרת    ,הוא  זאת 

מצי ישנם    נת שהנקודהישהתורה  ומשם  המלח  ים  זה  מזרחית  דרום  הכי 

ולצפון עד ההגעה לגבול הדרום מערבי שהוא נחל מצריים     .סטיות לדרום 

בביאורו הגר"א  פירש  מופי ל  וכן  ששם  ט'ו  הארץ יהושע  גבולות  שוב  עים 

אמר ויצא פירוש  "כל מקום שנ   : ומפרש  'ויצא'נאמר    'ונסב'  ובמקום הלשון

 .11שהגבול יוצא מקו המישור לקו השיפוע קצת"

 מהו אותו מעלה עקרבים?  

הארץ'ה "אלג  12' תבואת  עמק  למזרח  המלח  לים  שדרום  ישנו כתב  ור" 

  ה גבוה מאוד ומעלה זה מלא סלעיםולד גה[  בו]מקום ג   מעלה  מקום שהוא

עקרבים  מעלה  הוא  הנראה  וכפי  ומסוכנים  מדבריו   מבואר  .עכ"ל  ,גדולים 

מערבה הדרומי  לקצה  קרוב  ה   ,שהוא  משנת ולפי  בספר  שנדפסה  מפה 

מיקומו    13יוסף פרסם  עצמו  הארץ  התבואת  שבעל  המפה  על  המבוססת 

 של עין עקרבים הוא ליד המכתש הקטן. 

הניש   שיטה של  יה  קודש' בעל  יא  המערבית   ' אדמת  הנקודה  את  המזהה 

זיהוי   .מי מריבת קדש   -  המלח ים    לאחר   הבאה  לגבול ארץ ישראדרומית ב

 
מנחת    11 ובספר  נגב"   פאת  "גבול  קונטרס  פרשני ראה  מעוד  כן  שמוכיחים    ירושלים 

 המקרא.
 עמ' כד.  12
 מובאת גם בסוף חיבורנו זה.  13
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יהושע בספר  הן  ונשנו  שחזרו  הגבולות  לפי  הוא   יחזקאל    זה  בספר  והן 

עקרבים מעין  דרומית  יותר  הגבול  את  יחזקאל  14המזהים  בספר  כלומר   ,

ח נקודה  הגבנוסף  בחתך  הדרומדשה  "  יול  שיטתו  קדש" ולפי  מריבת  מי 

מזוהה עם המקום אותו קוראים הערבים "עין מרדה" ומקום זה מזוהה עם 

  15.16עין יהב ק" שהוא מערבית לעין חצבה והמקום "עין שח

תבואת 'שמביא בעל ה)רצה להוכיח מתרגום הרס"ג     'ארץ ישראל'בספר  

לזהות נראה    שלפ"זשמתרגם "אלעקבה עקרבין"    'עין עקרבים 'על    '(הארץ

 ת.  מקום עם העיר עקבה השוכנת ליד ים סוף סמוך לאילה את 

שהעירו   כפי  אחרואבל  הרבה  כך  ה  17ניםעל  הארץ'שבעל  עצמו    'תבואת 

המלחבספר לים  הדרומית  עקבה  הכוונה  שאין  מבאר  אדרבה    ,ו  אלא 

כפי שהבאנו   הגבול  לזיהוי  הרס"ג  מדברי  דרום מסתייע  מעט  לעיל שהוא 

 מכתש הקטן.ים המלח בסביבות המערבית מ

לכוון  "נסב"  הגבול  חדה  לא  בצורה  המלח  שמים  למסקנה  יוצא  כך  אם 

עקרבים   שזיה)מעלה  הארץ    הכפי  התבואת  כ אותו  אותו או  שזיהה    פי 

קודש  בתוך   (.האדמת  אינם  וסביבותיה  אילת  השיטות  כל  שלפי  ויוצא 

 
הא  14 גבולות  לעניין  ביחזקאל  מהאמור  הוכחה  מביא  קודש  בתורה.  האדמת  הנאמרו  רץ 

ל  םהמלבי"  אמנם   לעתיד  של  הנחלה  עם  יחזקאל  של  הגבולות  את  דעת  מזהה  וכן  בוא 
 ל"ד ג'. הגר"א באדרת אליהו דברים 

לפי    כן  15 שהגבול  ביאר  יוסף  משנת  בספר  אך  קודש.  האדמת  מדברי  בפשטות  נראה 
 ב ועין חצבה.  א ממש בעין יה האדמת קודש שהוא מי מריבת קדש הו

קר הדין, מכל ה להלכה לעייש לדעת שלמרות ששיטתו של האדמת קודש לא נתקבל  16
שמיט  כגון  בארץ  התלויות  מצוות  לעניין  מחמיר  החרדית  העדה  בד"ץ  ותרומות  מקום  ה 

א, ונ"מ לכאו' שאין לברך על הפרשת תרו"מ שם וכן  לא מדינ  כשיטת האדמת קודש )אך
 שבמקום ספק אין להחמיר(. 

נועם כרך ו' עמ' קס"ה.    ףיך במאס ן האר"ר חנוך זונדל. וכ ספר המעשר והתרומה להג  17
 ועוד.  כג הערות פרק -ה ח"ב ס' מ"ו, שו"ת אור לציון חלק ג וכן דחוהו בספר מנחת שלמ
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מסעי בפרשת  המופיעים  הארץ  בספר    .גבולות  מופיע  ופתוכפ'וכן    ' רחר 

ום  שבדר)בפרק מ"ז(  מביא  , שם הוא  18רים בגבולי הארץוק א ראש החושה

בלד אל שאובאק והוא ארץ    ידיים וקורין לה הערבים   ארץ יש ארץ רחבת ה

 אדום ויש שם ערבה כמו הערבה בין ים כנרת ויריחו.

"ועבר צינה  19היא בלשון הכתוב  ,נמשיך בנקודת ציון הבאה בגבולות הארץ

מהו אותו   ,נגב לקדש ברנע ויצא חצר אדר ועבר עצמונה"מ  יווהיה תוצאות 

 משם לקדש ברנע? מסלול שממשיך ממעלה עקרבים לעבר צין ו

הרשב ומסביר  צנה"  "ועבר  בלשון  הגבול  את  מתאר  ,  )עה"ת(  "ם הכתוב 

לכיו-ועבר   יורד  שאינו  היינו  היקף"  בלא  ישר  אלא  ו"דרך  מזרח  דרום  ן 

זה התבואת    ת וכפי שמזהה א  ,בית לכיוון דרום מערממשיך בצורה אלכסונ 

לכיו אלכסונית  ישר  דרום  והארץבקן  מ  ,מערבן  צפונית  ערבית שהוא 

 . 20היום עין שחק  נקראמהמקום ה

מסתיים   הדרום  מצרים גבול  בזיהוי  ,  21בנחל  בראשונים  מחלוקת  וישנה 

וישנם   ,22קרא ואדי אל ערישישנם המזהים גבול זה עם המקום הנ   ,המקום 

איך שלא יהיה הרי רואים    .23את נחל מצרים עם הנילוס ם  החולקים ומזהי

 
ראה בספר מישור הערבה פרק ד מה נאמר אליו מגדולי ישראל במהלך הדורות ושהוא   18

 נייני גבולות הארץ. וסק העיקרי לעסמכא והפ-הוא בר
 במדבר שם. 19
ווי הגבול לפי האדמת קודש והתבואת יוסף  ובה קראה במפה הנדפסה בשו"ת משנת    20

 מובאת גם בסוף חיבורנו.  –הארץ 
 מצרים שהיא באר שבע.לח לנחל  פרח לגבי נקודת האמצע בין ים המראה כפתור ו 21
וחיי   22  כפתור ופרח בדעת הרס"ג ורש"י על התורה. שו"ת הרדב"ז ח"ה ב. וראה חמרא 

 ט(.  )דף  מבעל כנסת הגדולה
ות  23 רש"י  לד,ג,  לבמדבר  ירושלמי  תרגום  יוהנתן,  מהריק"ש רגום  יג,  ליהושע  הרד"ק 

 ,  אה"ע ס' קכח
 ע יג, תוס' ערכין טו ע"א ד"ה כשם. הוש הגר"א י
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המובאים  ישראל  ארץ  בגבולות  כלל  נכנסת  אינה  התיכונה  שהערבה 

 רשת מסעי. בפ

 לאברהם   שהובטחו   הגבולות 

רֶץ הַז את מִנְהַר   א  תַתִי אֶת ה  בברית בין הבתרים הובטח לאברהם "לְזַרְעֲךָ נ 

פְר   נְהַר  ד ל  הַג  ר  הַנ ה  עַד  ש  24ת"מִצְרַיִם  ה'  כת וכן מה  ירחיב  "כי  וב בתורה 

צ ת  לְךָ ולְזַרְ וכן "כִי    25בר לך")אלקיך( את גבולך כאשר ד  אֲר  ל ה  ן אֶת כ  עֲךָ אֶת 

ל" א  בהבטחה  ,  26ה  אומות שנאמרו  עשר  ארץ  על  הללו הם  ההבטחות  כל 

-לאברהם וגבולות ארץ זו גדולים הרבה יותר מהגבולות שנצטוו עליהם על

 ם לארץמשה בכניסתידי 

ק ארץ  את  גם  כוללים  אלו  לנו יגבולות  ניתן  לא  זה  גבול  וקדמוני,  קנזי  ני 

לשון  וב.  27הרמב"ם  כמ"ש המלך המשיח    יו אלא ירושה זו תהיה בימות עכש

יט( פרק  )דברים  המצוה,    :הרמב"ן  כל  שתשמור  זכותך  תגיע  "כאשר 

את השם   ל   -לאהבה  קיימת  לפניו שלא אהבה שלימה  גלוי  עולם, שיהיה 

ים אשר אז ירחיב את גבולך ויתן לך כל העמים. והוא לימ א עוד לעולם,תחט

רה  עך, "ולבב זרעך" יות לבב זראמר )להלן ל ו( ומל ה' אלהיך את לבבך וא

לב )ירמיה  בקבלה  שנאמר  וכעניין  לבוא,  העתידים  הימים  כל    מ( -לט  ,על 

ניהם הם ולבללטוב  ונתתי להם לב אחד ודרך אחד ליראה אותי כל הימים  "

הם, וכרתי להם ברית עולם אשר לא אשוב מאחריהם להיטיבי אותם  אחרי

יראתי   בלואת  מעליאתן  סור  לבלתי  ברית "בבם  להם  יכרות  כאשר  ואז   .

 
 בראשית טו, יח.  24
 דברים יב, כ.  25
 בראשית כו ,ג. 26
 "ח. הלכות רוצח פ   27
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יב עול האלה"ם  הערים  שלש  לבא   .דילו  "לעתיד  ופרח  הכפתור  הביא  וכן 

 28יהיה אף ארץ אדום לנו בחסד אל עליון". 

 י קניזי וקדמוני ? ינ ם שלשה ארצות אלו קה מה

ו הן: ר' יהודה אומר  בארצות אלו של קיני קנזי וקדמוני איז  29קו תנאיםנחל

ר' אליעזר    .ר' שמעון אומר אסיא ואספמיא ודמשק  .בטיאערבייא שלמייא נ 

ותורקי קרתיגני  אסיא  אומר  יעקב  בני   .בן  וראשית  ומואב  אדום  אומר  רבי 

 ון. עמ

ש  רובם  שקינ הנה  מכריעים  הראשונים  וקדמול  קניזי  עמון   ני י  אדום  הם 

המזרחי   ,ומואב ק:  30וז"ל  הם:  שאר  אדום  נייונחלת  שהם  וקדמוני,  קניזי   ,

ומואב,   לבא, שנאמעמון  לעתיד  ירושה  להיות  יד(:  שעתידין  יא,  )ישעיה  ר 

מ עמון  ובני  ידם  משלוח  ומואב  הפרשנים    רובם .  שמעתם""אדום  של 

בנביאים   שונים  פסוקים  על  זאת  ד מסמיכים  הפסעל  שמביא רך  הנ"ל  וק 

  .31זרחי המ

וו קדמוני הם אדום מואב ועמון,  הנה אם ההלכה כשיטה שארץ קיני קניזי 

 לברר האם הערבה התיכונה נכנסת באחת מהארצות הללו. עלינואזי 

 
למי  פסיקתא זוטרתא )לקח טוב( בראשית פרשת לך לך פרק טו, תלמוד ירושראה גם    28

מסכת שביעית פרק ו, חזקוני בראשית פרק טו, חזקוני בראשית פרק טו ומלבי"ם    )וילנא(
בלק    דברים נחל במדבר  ערבי  יא,  א,    -פרק  כולם דרוש  ח,  יט  דברים  דבר  חומש העמק 

 ארצות אלו לנתינה לעתיד לבוא בימות המשיח.  3מקשרים את 
   כת בבא בתרא דף נו עמוד א.ס בבלי מ תלמודשביעית פ"ו ה"א,  ירושלמי 29
 דברים פרק יח 30
מלבי"ם בראשית פרק טו, ב,  מדבר פרק כ ה אור החיים דברים פרק ז, פנים יפות ברא  31

 משך חכמה במדבר פרק כ. 
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מגדיר לנו את סדר ג' ארצות אלו "ועדיין יש לו לעבור גבול בני     32הרמב"ן

ית ביותר מבין ג' יא הדרומאדום הש  היינו  ,דום"עמון ומואב ואחרי כך ארץ א

דום  בדרומה של ארץ אדום וארץ א  -  'עד ים סוף'  33רש"י מפרש .  אלו  ארצות 

ש באריכובדרומה  מתאר  ופרח  הכפתור  כנען.  ארץ  שארץ  ל  שהפלך  ת 

הים   עד  למזרח  המדבר  מן  הוא  בתוכו  למערבישראל  חמש    .הגדול  והם 

עמ  :ארצות  וארץ  אדום,  כנ ארץ  וארץ  ועוג,  סיחון  וארץ  ומואב,  ץ  ואר,  עןון 

ישרא  .פלשתים  ארץ  של  בדרומה  יושבות  ארצות  זושלש  אצל  זו   : והם   ,ל 

 .להולה, וארץ מואב כוארץ מצרים, וארץ אדום כ קצת 

המהרש"א   מביא  בפרש"י :  34וכן  באורך  מבואר  וכו'  וירד  כתיב    בכולהו 

ד רחו של א"י עיהודה היה גבולו מים המלח שהוא מזואקצר דבריו כי ארץ  

 . 35גבול מערב א"י ומצד דרום היה ארץ אדום גבולו  ואדול שההים הג

  .36ובלת לים סוףארץ כנען וג ץ אדום היא באזור הדרומי שליוצא שאר

ובדברי    :"הוא בנה את אילת"  (במלכים ב פרק יד )  ה"פכתב עד"ק  הנה הרו

אילות "הימים   בתורה   ",את  שכתוב  כמו  אדום  למלך  והייתה  הוא  ואחד 

אז הלך  "וכן אמר בדברי הימים    "ציון גברי שעיר מאילת ומעינו בנ ת אחמא"

לע אשלמה  ואל  גבר  אדום ציון  בארץ  הים  שפת  על  דוד    "ילות  כי  ואפשר 

בכל היה  מושל  כי  אדום  ממלך  שאומר    לקחה  כמו  אדום  דוד "ארץ  וישם 

 . "באדום נציבים 

 
 רמב"ן בראשית פרק לב 32
 שופטים פרק יא 33
 דף נד עמוד ב ת מסכת זבחים חידושי אגדו 34
ח  35 ציון  מצודת  ו,  פרק  שביעית  מסכת  ר"ש  פירשו  ג,וכן  פרק  )רא"ם(   בקוק  מזרחי 

 בראשית פרק מב ועוד. 
 וי אילת וסביבותיה. הזיהוי הוא לא מדוייק והתרכזנו בעיקר בזיה 36
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דובו כתב:  ד מצודת  וישי   )שם(  אילת  את  בנה  ליהודה  "הוא  יתכן   -בה 

ל יהודה ובני אדום לקחו מהם וכאשר הכה אמציה את  מש שהייתה פעם א'

ת עיר מבצר ובזה השיבה  ת חומתה להיומידם ועזריה בנה א  אדום לקחה

 וצה אין להתחזק בה ולהחזיק בשלהם" ליהודה כי בעודה פר

מ  :המלבי"ם   כתבוכן   היה  אילת,  בנה.  ח( "הוא  ב,  )דברים  כמ"ש  אדום 

אז הלך שלמה לעציון גבר "ז(  , וכן אמר בד"ה )א' ח, י"מאילת ומעציון גבר"

ושלמה שמשלו באדום,  , והייתה לדוד  "ם בארץ אדום ואל אילת על שפת הי 

אדום,   פשע  יהושפט  בן  יהורם  ועוזיה וובימי  והרסה,  מידם  לקחה  אמציה 

עתה   עד  כי  ליהודה,  וישיבה  אותה  בנה  לא  בנו  הייתה  ולא  חרבה  הייתה 

    .ה אותה"נ מציה בחרי מות אולא ליהודה ואלאדום 

בהבטחה   הנכללת  אדום  מארץ  הם  ואילת  מהערבה  שחלק  לנו  יוצא 

 .37רץ עשרת העממיםלאברהם אבינו בפרשת לך לך א 

ש לאחר  לחקורביררנו  הנה  יש  השונים  הגבולות  שמצד    :את  אמת  הן 

בערבה הגבולות שבפרשת מסעי אין מקום להגיד שיש מצוות ישוב הארץ  

היות   נכלשהם  ובאילת  אבל  אינם  בה,  שמצד  לים  לומר  מקום  יש  אולי 

לאברהם המובטחים  אילת   גבולות  היינו  אדום  ארץ  את  כוללים  כן  שהם 

הארץ, או באופן אחר שאם הרחיבו    גדר של מצוות ישוב  יה יש כןוסביבות

את גבולות הארץ שבפרשת מסעי כדין כפי שיתבאר לקמן האם באזורים 

 . אלו ישנה מצווה של ישוב הארץ

 

 
ישנם  37 אח  אמנם  המפה הרבה  ראה  אדום.  עם  והערבה  אילת  את  מזהים  שלא  רונים 

שארץ חיבורנו(  בסוף  )הובאה  הארץ  התבואת  צפו  שהדפיס  קצת  היא  מעראדום  בית  ן 
 ת והערבה. ללאי



 קובץ הערות שערי גאולה  

 233  

 

 לוקות :ת הארץ לכמה חכהקדמה נחלק א

 ארץ ישראל שהובטחה בפרשת מסעי. 

 . ה לאברהם אבינוארץ ישראל המורחבת שבהבטח

ע שכבשו  כל  ישראל  בארץ  בתוך  אחרת  חלוקה  וכל ישנה  מצרים  ולי 

בבל עולי  פ  ,שהחזיקו  של  הגבולות  בתחומי  הוא  מצרים  עולי  רשת גבול 

קט  ,מסעי בבל  עולי  כמיות   ןוגבול  בחר  כרכים  ה'  ו:(  ')עמוליןובא  רבה 

מצריים  עולי  כבשום  ולא  בבל  עולי  ברמב"ם    'כבשום  מובא  הלכות  )וכן 

 . 38( תרומות פרק א'

ישראו ארץ  ישוב  קונטרס  וקציעה  במור  קני  הנה  ארצות  בשלשת  חוקר  ל 

ישראל ארץ  לעניין  דינם  מה  וקדמוני  ישוב    קניזי  לעניין  השאר  בין  )היינו 

אלו אינם בכלל ארץ ישראל   י שלשת ארצות נה כקסהמאת    להמעו  הארץ(

ומ  הגם  לאברהם,  אינ   ףוסישהובטחו  ראשון  ככיבוש  נגיד   .ם שאפילו  ואם 

ו רבים  כיבוש  ישראל  מלכי  אותם  צ"לשכבשו  לארץ   וסתפחישהם    א"כ 

ברמב"ם   כמבואר  א')ישראל  פרק  תרומות  אזי  (הלכות  שמלכי  אומַ ,  ר 

שלמה כגון  ל  ,39ישראל  אותה  כבשו  מ ת  חברהלא  לצורך  אלא    ס הגבולות 

למצור  ערים  כלשונו    .40ולבנות  אדום  ומסקנתו  יחזקאל  "על  ניבא  וככה 

 
 . רטראל עמ' אנציקלופדיה תלמודית ח"ב ערך ארץ יש 38
מ  39 כי  דוד,  ולא  שלמה  כבשנקט  שדוד  את נק  ה  המספח  כיבוש  ואינו  יחיד  כיבוש  רא 

)ור א'  כמבואר ברמב"ם הלכות תרומה פרק  אה בזה לקמן  הכיבוש לגבולות ארץ ישראל 
כיבוש  ב מצד  וא"כ  כיבוש הארץ"(,  "דיני  בחיבורנו תחת הכותרת  לא היה  פנים  כלל  דוד 

 מקום להקשות.  
ובסביבותיה  40 צובה  בארם  דוד  מלחמת  הארץ  וע"ד  חלקי  כמש"ושאר  בסוטה  ,  רש"י  כ 

"מלחמת בית דוד לרוחה ד"ה רשות"(: "ומלחמת בית דוד,   ברי הגמ'מ"ד ע"ב שפירש )בד
ובשאר ישראל  ארץ  על  להוסיפה  צובה  להעלות    שנלחם בארם  ומס  לו מנסביבותיה  חה 

 ובד". ע 
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יושב  שת  מאין  העולם  היה שממה  מאומות  אפילו  היום  מאז עד  נודע  ולא 

אף  והלאה   מיושבת  אדום  יראה    מישראל כי  שתהא  ישוב  בה  ימצא  ואם 

 41. "רשדינה כחו"ל לכל דב

ופרח  ומ הכפתור  בעל  פט  דום א  רץא  בילגוסיף  מתרומ"דאדום  ות  ורה 

לארץ   הסמוכות  הארצות  משאר  דינה  ונשתנה  מדרבנן  אף  ומעשרות 

וסי  מואב  עמון  כגון  וסוריאישראל  לאד   .חון  אין  החוקים  זכירה ובחיוב  ום 

 בחז"ל". 

כל  ו את  שמחלק  תרומות  הלכות  ריש  רמב"ם  גם  לשלשה עהראה  ולם 

בארץ התלויות  מצוות  לדין  מחלק   .חו"לו יה  סור  א"י,   :חלוקות  חו"ל  ואת 

מד"ס  גות בהם המצוות  עמון ומואב נוה  ,שנער  ,ארץ מצריים   :חלוקות שני  ל

 ושאר הארצות אין תרומות ומעשרות נוהגות בהם.  .42ונביאים

גם את אדום אלא    עמון ומואבאת  לא רק  הרי דוד כבש    ,נשאלת השאלהו

ב שנאמר  אכמו  הימים  דברי  בֶּ ,  יח)  מפורש  "וְאַבְשַׁי  ה   ןיב(  הִכ  אֶת    צְרוי ה 

יא הַמֶלַח שְׁמוֹנ   לֶף" "וַי שֶם  אֱדוֹם בְּג  ר א  ש  ל אֱדוֹ בֶּאֱדוֹם נְצִיבִים וַיִהְ ה ע  ם יו כ 

ךְ". ל  ה  אֲשֶׁר  ל  בְּכ  וִיד  ד  אֶת  ה'  וַיוֹשַׁע  וִיד  לְד  דִים  הרמב"ם    ומדוע לא מנה  עֲב 

 ? מואביחד עם עמון ו רץ אדום את א

 
 וראה שו"ת מנחת יצחק חלק ו סימן קכו.  41
נקרא כיבושו כיבוש יחיד לכן  אז  בוש בארץ ודוד כבש מקומות אלו קודם שסיים את הכי  42

כיבוש  מה"ת לא נסתפחו לא"י, כפי שיתבאר לקמן בפנים בחיבורנו תחת הכותרת "דיני  
 הארץ". 
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ומתרץ שבארץ    מבוכה  עלד  ומהרדב"ז ע ישראל אזו  נתיישבו שם  דום לא 

אותה  ןכל הזכירו  שאפילו    ,43לא  נראה  אינ ולפיכך  ישראל  בהם  ו נתיישבו 

  . נוהג בהם תרומות ומעשרות 

 את   היינו דכיון דכתבה תורה שרק לעת"ל יכבשו  ,גרע  כאןתי' ד   44הרש"שו

חל    45אדום ולא  מחו"ל  גרע  ולכן  לכובשה  אין  דהשתא  ד מכלל  י  ינ עלי' 

ש  כלומר,  ש.כיבו כיבוש כיון  היה  לא  שלמה  שכיבוש  ע"כ  לכבשה,  אסור 

מה שביאר המור וקציעה לגבי כיבוש שלמה   על דרךו  בשביל להתיישב בה.

 .  שלא כבשה להרחבה אלא למס ומצור ,באדום 

ביאר  ו גם  והנהגותכך  כיבוש   ,46בשו"ת תשובות  בימי שלמה שהיה  שגם 

ת  שאמרה  כיון  מ"מ  ההלכה,  לא  "  47ורהלפי  כי  בם  תתגרו  לכם אאל  תן 

כא  י אי, הר48"תתי את הר שעירמארצם עד מדרך כף רגל, כי ירושה לעשו נ 

ישראל   לארץ  ולספחו  אדום  ארץ  לרשת  רשות  לנו  שאין  מיוחדת  אזהרה 

משועבדים  ומ"מ  אופן,  לישראל  בשום  למס  בסו  .היו  מצאתי  ף  ]וחידוש 

דכ הרמב"ן  דכתב  לרמב"ן"  ל"ת  ה  יון שסנחריב"מצות   מותראומות  בלבל 

על התורה  ועיין ברמב"ן  לנו ע"ש,  אדום  לנו עם מלך המשיח לספח ארץ 

   .ה[" ,דברים כ"ג

 
וב  43 עבדים,  לו  והיו  אדום  את  כבש  דוד  כד:  פרק  לקח  ראה מלבי"ם במדבר  לא  את כ"ז 

 ארצם שנקרא בשם הר שעיר שארץ קני קנזי וקדמוני לא יקחו ישראל עד ימות המשיח. 
 במס' בבא בתרא דף נו  44
 . 48ע' ראה ה 45
 תשובות והנהגות כרך ד סימן קטז.  46
 דברים ב, ה. 47
יני  את הרגל דריס רגל, כלומר אפילו  אפילו מדרך כף -: "עד מדרך כף רגל"   וראה פרש"י 48

ה, עד שיבוא יום דריסת כף רגל על מרשה לכם לעבור בארצם שלא ברשות. ומדרשי אגד
ה שנאמהר  ) זיתים  לעשו"  ר  "ירושה  וגו'.  רגליו  ועמדו  ד(  יד,  עשרה    -זכריה  מאברהם, 

  -ן ומואב ושעיר, אחד מהם ]שעיר  קדמוני הן עמועממים נתתי לו, שבעה לכם וקיני וקנזי ו
 אדום[ לעשו והשתיים לבני לוט. 
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  . רץ ישראל פסק שאין סומכים זקנים בחוצה לארץ רק בא    49והנה הרמב"ם 

זה, פוסק הרמב"ם שהם  ואיזה גבולות הם המגדירים את ארץ ישראל לדין  

  .גבולות עולי מצריים 

עניין בה עולי בבל ואינה כא"י ל  אע"פ שלא החזיקודב"ז שהר  כך  עלומעיר  

וכן    .סמיכת זקנים דינה כא"י  ניין, אבל לעלקצת דברים ו  תרומות ומעשרות 

בא"יילעני  הדר  בה  ,ן  הנקבר  ישראל  ,ולעניין  ארץ  קדושת  דינם   -  ולשאר 

   .כא"י

יוצא לנו שדעת הרדב"  וות ישוב ז בהרמב"ם היא שאפשר לקיים מצמכאן 

שכבשו  רק   50הארץ מצריים בגבולות  עולי  של   51ה  המיצרים  בתוך  ושהם 

 . 52גבולות מסעי 

למסכ  השמטות )בהרמב"ן   גיטין לחידושיו  כארץ     (53ת  דינה  עכו  האם  דן 

ידי עולי בבל  וממ  דמצד א'   ישראל, לא קדושתה יהרי עכו לא הוחזקה על 

כדי מצרים נפקעה  עולי  כיבוש  ראינ   ,ן  שני  בכתובות ומצד  שהגמרא   54ו 

בריאמ שבקרקעכה  הקדושה  ומבי  שבח  ישראל  עכו    האארץ  על  סיפור 

שלדינים    מתרץא קדושה?  ולמא  ,שחכמי הגמרא היו מנשקים את אדמתה

בקיאין שאינם  גיטין  )דיני  כחו"ל  דינה  בקדושתה   מסוימים  ואילו  לשמה( 

עומדת לעניין ישיבתה ודירתה מצד כיבוש עולי מצריים. וכן כתב הריטב"א 

 שם. בגמרא

 
 ם הלכות סנהדרין פרק ד הלכה ו. ספר שופטי 49
 י"ב.  –וכן מש"כ הרמב"ם בהל' מלכים פ"ה ה"ט  50
 אפי' אם לא כבשוה עולי בבל.  51
 כפתור ופרח )וכפי שציין הרדב"ז(. כן דעת ה ו 52
 דף ב, א. 53
 דף קיב, א. 54
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סוב  לנו  אציו בארץ  שהרמב"ן  מקומות  שישנם  נכללים  ר  שאינם  ישראל 

צוות ישוב הארץ ודירתה,  לי בבל אבל עדיין מקיימים בהם מבחזקה של עו

   .55נה גם הסתייגות שעד גבול עולי מצרים ותו לא לאידך גיסא יש אבל

תאר את מעלת שמ    56"ן רמז בדרשותיו של הרמבאולי אפשר למצוא לזה  

"לתת לכם את   :לדוגמא  ',כנען  ארץ'י השגור הוא  הביטו  שם ו  ,ישיבת הארץ

כנען" זמן שאתם   -  ארץ  היי  כל  כנען  ארץ 'והנה  .  תי לכם לאלוקים"בארץ 

עממים כפי שמביא זאת הרמב"ן בעצמו    'ץ זזהו תיאור דווקא על אר  'כנען

  אף על פי שלא מנה   -אל ארץ הכנעני  " והיה כי יביאך ה'    (שמות פרק יג)

כל   עממין,  חמשה  עאלא  שכ  מים שבעה  הם,  ובמשמע  הכנעני  בכלל  לם 

לשון רש"י. ובאמת   ,א נקרא לה אלא כנענישל  יתהי ואחת מן המשפחות ה

כ בניו  שהם  כנעני  בכלל  יושהם  )בראשית  כשאמר    -  טו   ,לם  ולכך  טז(, 

יביאך ה' אל ארץ והיה כי  יא(  כ  )פסוק  יכלול בו את  וכוהכנעני,  ן אמר  לם, 

  כנען". רץ"א הכתוב בכל מקום 

 
"ם )שכחת  בוות לרמר המצבהשגות הרמב"ן לספ גם לא ארץ קיני קניזי וקדמוני. אמנם    55

שם  מובא המקור למצוות ישוב ארץ ישראל, ו  העשין ד"ה מצוה רביעית שנצטווינו לרשת(
יר את הגבולות והמיצרים בציטוט פסוק המדבר על הבטחת הארץ לאברהם  מגדהרמב"ן  

 )שכולל ארץ קיני קניזי וקדמוני(.  
  למוד על הגבולות כי לפעמים מביא פסוקים המדברים על גבולות פרשת בל קשה מאוד לא

ולפעמ הבטחת  מסעי  על  שמדברים  הפסוקים  אם  ברור  ואינו  לאברהם  ההבטחה  על  ים 
מקום שהרמב"ן מגדיר  ת הדין מדרת המקום או הדין, לכן נפשוט אאברהם הם לצורך הג

 במפורש את הגבולות. ועצ"ע.  
ישראל ארץ  ישיבת  כה  כרך  תלמודית  אנציקלופדיה  שהבינ  וראה  תרסד[  שדע]טור  ת  ו 

שכתבנו  ןהרמב" כמו  הארץ  ישוב  מצוות  לקיום  הארץ  והמקומות    בגבולות  וז"ל:  בפנים, 
מכל מקום בחיבתה    -ץ לארץ לענין המצוות התלויות בארץ  כחובבל דינם    שלא כבשו עולי

 ובקדושתה היא עומדת לעניין ישיבתה. 
 ה עמ' רנב. דרשות לר"  56



 קובץ הערות שערי גאולה  

 238  

 

בג התוספות  רק    כתבו  57ן טי יגם  ישראל  כארץ  נחשבת  שעכו  במסקנתם 

 לדיני ישיבת הארץ.

א"ל מהו לצאת לצור    ,חד כהן אתא לגבי ר' חנינה:  58איתא בירושלמי ה  הנ ו

לייבם  או  לחלוץ  מצוה  דבר  ברוך    ,לעשות  יצא  האיש  אותו  של  אחיו  א"ל 

נת הגמרא אין  סקשלמ   היינו  .לעשות כיוצא בו"  ת מבקשהמקום שנגפו וא

"ל לעשות וא חשה  -  פירש קרבן העדה מהו לצאת לצורו  .היתר לצאת לצור

מצוה העמים   -  דבר  ארץ  על  טומאה  דגזרו  לח"ל  לצאת  אסור  וכן   ,דכהן 

 פירש השיירי קרבן שם שצור היא חו"ל.

להבין צריך  צורולכאורה  אם  חו"  ,  סבר  להיא  הייתה  השואל  מה   הכהןת 

לצאת  ו59שמותר  שצוה"ב  צל  ,דךמאי.  אומרים  היא  הי  ר איך  הרי  חו"ל  א 

בראשית פרק )יי  כפי שפירש רבנו בח  ,מגבולות הארץ שהובטחו לאברהם 

ימנה הכתוב עשרה שיצאו מזרע כנען   אןבכורו. בכ  60"כנען ילד את צידון   (:י

בין ווכ בברית  לו  שאמר  הוא  הארץ,  במתנת  אבינו  לאברהם  נתנו  לן 

יח  הבת  טו,  )בראשית  את   -רים:  נתתי  "לזרעך  מנהר  ה  יט(  הזאת  ארץ 

  .מצרים עד הנהר הגדול נהר פרת"

ר עימה כמובא בנביא יואל )ד,ד( ובמפרשים  נזכר צו  ,צידוןנזכר  קום שוכל מ

   .61שם על אתר 

 
 בדף ב. ד"ה ואשקלון בסופו.  57
 )וילנא( מסכת מועד קטן פרק ג.  58
 בר שמצוה מה"ת תדחה טומאה דרבנן. אולי י"ל שס 59
וצידון הם עיקר הכנענים  60 כות  , ראה בארישיצא מבני כנען בכמותהעיקר    היינו,  –  צור 

 . 352 'תלמודית ערך צידון עמ באנציקלופדיה לגאוגרפיה  ו , ו"אדמת קודש דף מ  בספר
 . 352 'עמ   ך צידוןית ערה לגאוגרפיה תלמודוכן הביא באנציקלופדי 61
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צור    ששם הנביא כורך את   (פרק ט)זכריה  בוכן פירש הרמב"ן ומצודת דוד  

וכך גם פירש    ."ירא  לובבג  כנסונטפלת לה י"גם צור וצידון ה  -וצידון ביחד  

י)  בי"ם להמ פרק  שנאמר "  :  ( בראשית  העתיד  בגבולי  תמצא  וצידון  וצור 

  .אל יכנסו כל אלה המקומות בגבולי הארץ"ליחזק

כיון שצור היא מהארץ שהובטחה לאברהם, הרי שזה כולל גם את  ,  אם כך 

 אל?מרא שצור היא כחו"ל לעניין יציאה מארץ ישרמהי כוונת הגו צידון,

שהיה הווה אמינא שהיות שצור   ,יאורים על גיטיןמסביר בקונטרסי ב  ,אלא

. 62היה מותר לצאת לשם יהבאנו לעיל  שבגבולות אברהם אבינו כפי  נכללת  

איסור  המסקאבל   שיש  לא   מהארץ  האיצי נא  עדיין  שכעת  כיון  לצור  גם 

ישראל  שגיוצ  .63קיבלוה  שם  א  חל  לאברהם  המובטחת  הארץ  לגבולות  ם 

  .רץא המיציאה  איסור

דבר על  להעיר  שרצה  שו,  יויש  כהן  היה  שהשואל  הוזכר  שם  בירושלמי 

והיינו שאיסור הי גזרו  לצאת,  ציאה הוא מצד האיסור לכהן להטמא, שהרי 

העמים  ארץ  על  העדה(   טומאה  הקרבן  שפירש  לנו  )וכמו  אמר  מי  אבל   ,

 שדין זה משליך גם על דין ישיבת הארץ ודירתה. 

פסקו הרמב"ם  "64הנה  ל:  מא אסור  לצאת  ישראל  לעולם, רץ  לארץ  חוצה 

    .יל מן העכו"ם ויחזור לארץ"למוד תורה או לישא אשה או להצאלא ל

 
שםראה    62 ביאורים  )לחלוץ מדו   300עמ'    בקונטרסי  מצוה  לדבר  לצאת  דווקא  נקטו  ע 
 לייבם(. ו

 ה רש"י בפסחים מב ע"ב ד"ה אמלאה החרבה שכתב: וצור מאדום היא.ורא 63
 הלכות מלכים פרק ה ה"ט.  64
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מקור  ו מביא  משנה  יהכסף  בע"ז  בגמרא  הרמב"ם  ושם   ע"א.  ג"לדברי 

וד תורה ולישא  מדובר על כהן שמותר לו להטמא בחוצה לארץ בשביל ללמ

  .65על המקום  רדב"זהו יאודה וכן המגדל עז וכן הביא אהלי .אישה

ים מכאן שההיתר ליציאת כהן לארץ העמים הוא משמש מקור להלכה  ארוו

  .66בחוצה לארץ גם לישראלצאת מארץ ישראל ולשכון שאסור ל

שאסור משום    ,דעת הרמב"ן היא  ,והנה בטעם איסור יציאה מארץ ישראל

בתורה   בה 'שכתוב  ממנ   ',וישבתם  היוצא  "שכל  בחווז"ל  ודר  לה  ארץ  צה 

כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת  'ה זרה שנאמר  בעיניך כעובד עבוד א  יה

וזולת זה הפלגות גדולות שאמרו בה הכל    'מר לך עבוד אלהים אחרים י"י לא

 בה". הוא ממצות עשה הזה שנצטוינו לרשת הארץ ולשבת 

ם מצוות ישוב שבגבולות אברהם אינם מקיימיאם כך יש לנו ראיה לדברינו  

 . ל גבולות אברהם ענאמר 'וישבתם בה' לא  בתו, שהרי הכהארץ

ם בשבח של מי וכן שיטת הרמב"ם באיסור יציאה מהארץ כפי שמאריך ש

  .67"ל שדר בארץ לאחר שמביא את הדין הנ 

 
 ים והמנחת ירושלים ועוד. הקונטרס ביאורוכן ביארו   65
איך   היינו   את ישראל,יאת כהן ליצישר בין יצקהאהלי יאודה על המקום מסביר באריכות    66

 , עיי"ש. לצאת מזה שלכהן מותר לצאתשלישראל אסור לומדים 
 .  שזו מצוה מה"ת ם הרמב"ם מודה לרמב"ןלאג'י שגבשם ר"ח פ 4ראה הע'  67

  שהלוקח בית   בגיטיןהביא את דברי הגמרא    )פ"ו הי"א(  בהלכות שבתרמב"ם  עיר שהולה 
שאמישראל    בארץ בשבת,  שטר  לו  לכתוב  לגוי  לומר  לו  מותר  הגוי  בשבת  ן  לגוי  מירה 

(  פ"ה ה"יבהלכות סת"ם    כןוזה.    לא גזרו בדבר ראלשוב ארץ ישומשום י אסורה מדבריהם
 ( דברי הגמ' במנחות  את  ע"אפסק הרמב"ם  ב מ"ד  בית  במזו( שהשוכר  חייב    מיד  זהא"י 

 "ח פלאג'י. ומשמע לכאו' מכל זה כר .משום ישוב א"י   והגמ' ביארה שזהו
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דוד וקדמוני    68והנה שו"ת השאילת  קניזי  קיני  זה האם ארץ  מסתפק בדין 

  מצדדונת"ל(  כמש  )דלאכיבוש או חזקה    אפי' ללאחל בו דיני ארץ ישראל  

   .לכאן ולכאן ונשאר בצ"ע

גב שבכל  הרמב"ם  מלשון  שלמדו  יש  הגבולות    ,תיהווללעומתם  גם 

יש מצוות   (,כפי שהבאנו לעיל )בטחו לאברהם שבזה נכלל ארץ אדום  ושה

הארץ דהנהישוב  לאב  :69כתב  הרמב"ם  ,  שניתנה  הארץ  מן  רהם  "אפילו 

שינה כדי  א"י  נקרא  ואינו  המצות"  כל  בו  ונת ודכ  רקוסוק  יהר"  ארביגו 

 70קא לענין המצות התלויות בארץ אינו א"י אבל לענין הדר בהודד  "ם הרמב

הכולעני לאן  מעלין  ב  71"יל  יש  בגמ'  דינין שהוזכרו  א"י  ולשאר  קדושת  זה 

ש מהארץ  שהוא  לא"אכיון  שגם  ו  , ניתנה  דקדקכתב  ופרח    כן   הכפתור 

   רמב"ם.ב

בפנ אך   שמסתכלים  לאחרי  דעתי  בלעניות  ופכפתוים  קשה  ק  רחר  צת 

ופרח  הרי בתחילה מאריך הכפתור  ש  ,של מהר"י קורקוסלרדת לסוף דעתו  

ראשונ שבבחילוק   קדושה  שנייהין  לקדושה  להסביר   ,ה  שכוונתו  ומקדים 

ידי    'חו"ל'לקים בארץ ישראל  שלפעמים קוראים לח מצד שלא הוחזקו על 

ארץ  לה  וצ"אף אנו נאמר שקורין לחלקי ארץ ישראל ח  -ובלשונו    ,לעולי בב 

 , יה"נ שו בשפני שלא נכבמ

מסקנתו את  מביא  ולבסוף  מהתלמוד,  בהוכחות  :    , ומאריך  ה העול"וז"ל 

ז"ל  בי לרבותינו  שנמצא  מקום  שכל  זה  מכל  וקוראים  דנו  חוצה  'אומרים 

לאי זה חלק שיהיה מן הארץ בתוך גבולי אלה מסעי, שרצונם לומר   'לארץ

שיהיה   לא  שני,  כבוש  של  לארץ  חלילה ל   צהבחו  דעתם חוצה  גמור  ארץ 

 
 בחידושים לשביעית עמ' טז ד"ה א"ה.  68
 הל' תרומות פ"א ה"ב.  69
 מלכים ספ"ה.שהובא ברמב"ם הל'  70
 פי"ג.אישות ס  שהובא ברמב"ם הל' 71
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בתוך גבולי  כל מה שואם כן    כעמון ומואב וסוריא בבל ומצרים וכיוצא בהם,

הנזכר ישראל  ארץ ים באלה מסעי,  ארץ  קדוש בקדושת  לכל הפחות  הכל 

ממנה המבוקשים  התועלות  לכל  ח  .ישראל  חיוב  הפרשוולענין  יש    ".קיה 

רו במאמ  לז"ב  ואז מביא את לשון הרמב"ם "ראה גם ראה כמה דקדק הר

נ ' אואינו  המצות ישר   ץרקרא  כל  בו  שינהגו  כדי  המכוון  'אל  והוא   ,

 ממבוקשנו". 

לאברהם(   ')הארץ שניתנההרמב"ם  מש"כ  רח מדייק מכפתור ופינו שההי

ישראל ארץ  נקרא  לאינו  כוונתו  אין  כי  חו"ל',  'נקרא  נקט  לארץ  ' שלא  חוץ 

ו  לשטחאלא    ,ממש מסעי  גבולות  בשבתוך  נכלל  כמו   ,שני  כבושלא  ולא 

וש )שכל מה שהובטח לא"א אפי' שלא נכבש בכיב  ר"י קורקוסמהה  הביןש

דברים(. לכמה  א"י  נחשב  )ושני(  מהר"י   ראשון  כוונת  באמת  זה  ואולי 

שהוא   "כיון  בדבריו  עולי קורקוס  שגבולות  היינו  לא"א"  שניתנה  מהארץ 

ש לאברהםמצריים  שהובטחה  הארץ  בכלל  הם  כוונתו   כבשו  אין  )אך 

 72. כיבוש ראשון(בהיו   בטחו לא"א ולאהוש ים לחלק

 
היינו    72 הארץ,  גבולות  לגבי  בדיונם  אחרונים  כמה  של  מסגנון  גם  לכאורה  נראה  וכך 

אומרי 'הארץ שהובטחה לשלפעמים  עולי  ו' ומתכואברהםם  ידי  על  נים לגבולות שנכבשו 
בהפרדס  דו  ראה שכך למהארץ שהובטחה לאברהם ונכללים בתוכה,    מצריים שהם בתוך

גבולות פרשת מסעי    -(  שישנם גבולות שניתנו לאברהם במתנה  15)תשל"ה חוברת ו דף  
א כבשו  כך  מצריואחר  עולי  לאברהם   ותם  שהובטחו  גבולות  וישנם  פרשת   -ים  גבולות 

  .דברים יא, כא
 אפשר להעמיס ביאור זה על לשון מהר"י קורקוס.   אך צ"ע האם

ברות כל  לקרב הס  חלוקת לא מפשינן וצריך כל מעייןאלא שמאידך הרי ידוע כי אפושי במ
 האפשר. 

שו"ת מהרשד"ם חלק אבן העזר סימן קכה, שו"ת דברי ריבות סימן קפד,   -  ראה בכלל זה
 מן קצב. יחלק א סמשפט ו"ת בעי חיי חושן ש
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רקוס ומסביר  הר"י קומקשה על פשטות הבנת לשון מ  73בספר דרך אמונה ו

שונה באופן  שק  ,כוונתו  בו    ינ יומסקנתו  אין  דבזה"ז  פשיטא  וקדמוני  קנזי 

ום ועמון ומואב  דאטו יש מצוה בזה"ז לדור באד   ,שום קדושת א"י לשום דבר

כדי שינהגו א א"י(  )ואינו נקרהרמב"ם " ו  רבנ   ש"כומ  ,ואספמיאאו בעסיא  

   א"י.ני בזה כל המצות" כלל בזה כל די

 הבנת מהר"י קורקוס .  בקב למד כפשוטו גיסא המשנת יע  אך לאידך

אין בחלקה של   ,שלרוב השיטות שהבאנו   ,עולה כמסקנת הדברים עד כהה

 ארץ.  סביבותיה מצוות ישוב ההערבה ו

החקירה   של  הראשון  הצד  המ  ות בגבול  ם האזהו  לאברהם    ובטחת הארץ 

שבהם ב הארץ בשטחים  ן במצוות ישוישנה מצוות ישוב הארץ, עכשיו נדו

 . הרה למעלו בקצ הזכרנ שת מסעי כפי הורחבו הגבולות של פרש

 דיני כיבוש הארץ 

   הנה עלינו לדון עתה בהגדרת כיבוש הארץ.

כיבוש   ם,ביוש רוכיבכיבוש יחיד    :שני מיני כיבוש בהרחבת הגבולות   ישנם 

   74ארץ בכוחו לספח חלקים לארץ ישראל ולהפוך אותם לקדושת האין    יחיד 

רבים    75ממש כיבוש  ואילו  גדר ,  בהם  ולהחיל  חלקים  לספח  בכוחו  יש 

בהגדרה זו נחלקו הדעות ונדונו באריכות   ,ומהו כיבוש רבים   קדושת הארץ.

יין זה נ עת  את כל היריעה אודו  סנו לפרוונים ואחרונים, אין באפשרות בראש

 
 . 69שבהע' על הרמב"ם  73
יוסי סובר כיבוש   ור'מו כיבוש,  ח: ר' מאיר סובר כיבוש יחיד ש  בגיטין  פליגי בזה תנאי  74

 יחיד אין שמו כיבוש והלכה כר' יוסי.
תרומ75 בהלכות  הרמב"ם  כמ"ש  סוריא  הכלל  מן  שחלייוצאת  א  פרק  מקצת  ות  עליה  ם 

 דינים מדרבנן. 
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ו בדברי האחרונים ה את השיטות העיקריות  כפי שסוכמרב בקצאלא נכתו

 ם למסקנה לעניינו.והעולה מה

 : שלש שיטות עיקריות מהו כיבוש רבים

רש"י  כא76שיטת  הוא  רבים  כיבוש  הארץ:  את  כובשים  הכלל.   שר  לצורך 

ת  בש אלצורך הפרט אפילו לצורך מלך כפי שהיה עם דוד שכ   אבל כיבוש

ועוד שלא על פי הדבורא  ריסו ריבוא  לצורכו  ובלא ששים  ותומים(   , )אורים 

כקרי   היינו שצריך שלשליה  יחיד.  רשיבוש  לפי  תנאים  כלל   :"יה  צורך  א. 

 יבור ג. יחד עם שישים ריבוא. ישראל ב. על פי הד 

היה  77תשיטת התוספו דוד  כיבוש  לפי ש:  יחיד  היכיבוש  עילא  כל   דייןתה 

כבושה אחר  ,א"י  ככ ש  אבל  את  א"יבשו  הריד   ,ל  מדכתיב תש  כל  "  78ם 

ש שהיו כובשים מחו"ל היה קדו וגו' שכל מה "מקום אשר תדרוך כף רגלכם 

כיבוש  ואפילו התוסומוסיפ  .יחיד  ע"י  אחר ים  במקום  ל  כ  ,"נראה  :79פות 

לכב רשות  לו  נקרא חו"לושאין  כל    ,ש  כבש  זמן שלא  לו  דכל  היה  לא  א"י 

לא חוצה  לכבוש  לאחרי שכיבו   נוייה  .80רץ"רשות  להיות  יכול  רבים  ש 

 בש אותה.אפילו היחיד כו ,רץ בשלמותהשנכבשה כל הא

ישראל האמורה בכל מקום היא   :כותב הרמב"ם   ,81ב"םשיטת הרמ "ארץ 

ו נביא מדעת רוב ישראל וזהו הנקרא כיבוש בארצות שכבשן מלך ישראל א

 
 .ב ד"ה סוריאגיטין ח,ב ד"ה כיבוש יחיד, ע"ז כ, 76
 גיטין דף ח עמוד א ד"ה כיבוש יחיד. 77
 דברים יא. 78
 "ה כיבוש יחיד. עבודה זרה דף כא עמוד א ד 79
 . עם הראשון )בתוס' בגיטין(מקביל לט נראה שטעם זה   80
 הלכות תרומות פרק א. 81
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היינו82רבים הרמב"ם    :"   לנו  ש מניח  שצריך  ראשון  ישראלכלל    ו א  מלך 

יכבשו   את    רובת  ומדענביא  ומגדיר  זה  לאחרי  בהלכה  וממשיך  ישראל, 

כי נקרא  לא  דוד  כיבוש  מדוע  ידי ההסברה  על  וז"ל הכלל השני  רבים  בוש 

שכבש אותם קודם שיכבוש כל א"י אלא נשאר בה משבעה עממים,    "מפני

שו ת היה כיבוואילו תפס כל ארץ כנען לגבולותיה ואח"כ כבש ארצות אחרו

שצריך לכבוש את כל גבולות    ,שני הואהכלל  שה  היינו    "י לכל דבר"כאולו  כ

ת  שהרמ  .חילההארץ  מפה  תפס  רואים  שצריך כב"ם  התוספות  שיטת 

ק על זה שהכיבוש יכול להתבצע על לַ לכבוש קודם את כלל הארץ אבל ח  

 אל.וב ישרמדעת רועל ידי מלך או נביא ידי היחיד אלא חייב להיות 

  -ים במלכים ב' )ט"ז  תובכובא בעל פי המ  מסיק  זרעליא  יץצ  שו"ת בהנה  ו

אילת   את  כבשו  ישראל  שמלכי  מסופר  ששם  בקצרה  כפ)ו'(  שהזכרנו  י 

בכיבוש  לעיל  נכבשה  שאילת  להיות    ו:לשונ וזה     רבים.(,  שצריך  "יוצא  

ישראל שהרי  רוב  מדעת  מלך  ע"י  כבשוה  הרי  כי  ישראל,  ארץ  דין  לאילת 

ישראלך  י מלך ע"לשיטת הרמב"ם שמצרי רוב   , וגם לשיטת רש"י  ,מדעת 

שד  מפני  יחיד  כיבוש  הוה  שסוריא  לצרכוהטעם  אלא  כבשה  לא    " וד 

 ]משא"כ אילת שנכבשה לצורך הכלל[.

ד  יש לדחות,  רבים ולכאו'  יהיה לצורך  לגבי התנאי שצריך שהכיבוש    , הנה 

ל וקציעהרי מפורש הבאנו  אה ששלמה  עיל בשם המור  כבש   אדום   ת לא 

למס   ורך צל  [אילת ]כולל   אלא  כבשה  וובלש  רבים  "שלא  אלא  נו  להרחבה 

ץ אדום ד עם דברי הרדב"ז שכתב שבארוזה עולה בקנה  אח  ,למס ומצור"

נתיי ללא  ישראל  שם  והרי  שבו  המצוות,   בחיוב  אותה  הזכירו  לא  פיכך 

ז "ום ובודאי הרדבהן דוד והן שלמה כבשו את אד שמפורש כתוב במלכים  

זאת  כו  ,ידע  בפועלאבבשו  שכ  ונתואלא  ישראל  שם  ישבו  לא  רק    ,ל  אלא 

 
פרק ה לכים  י הרמב"ם בהלכות מראה בשו"ת משפט כהן סימן קמ"ה תיווכו בין דבר  82
 ם של כיבוש רבים.כה ו המצריך גם בית דין הגדול שיחול על הכיבוש שלה
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וממילא   ,ל"הנ כלשון המור וקציעה    ,עבדים ל  שכבשו את הגויים שהיו שם

   .י"רש  יטת ר של כיבוש רבים לשזה כיבוש המחיל גד  אין

  מסעי   ת ולו בגב  המובטחת   הארץ  כל   הייתה  שלמה  שבזמן  נניח  אם   ואפילו

 ,  ס, ודלא כמשנ"ל(ה ולא רק למ )להתיישב ב  כבושה

שהרי לא מצינו מפורש במקרא עניין הרחבת   ,יד גקל להכל כך    שלא    דבר]

רק התורה  גבולי  עד    זמן  ירבעם   י"ע  ( ח'וכ  ה'כ  , ד 'י)  ב  במלכים   הגבולות 

   מה.משל  מאוחר

  או   יהושע   שכבש  היכן  עד   רק  ירבעם   כבש  אם   פלוגתא    יש  83ובירושלמי 

  כפי   שכבש  היינו   תר וי  כבש   שלא   דאמר  שמאן   מיהושע, ומשמע  יותר  שכבש 

 .ים[שופטהמובאות בספר   יהושע  של  הגבולות 

שלמה   ר מ א נ   אם   אפילומ"מ,   בזמן  )שכבר  האר  כן  כל  כבושה  ץ  הייתה 

מסעי( בפר'    לא ו  בגמרא  לא  -  מקום   בשום   מצינו   לא  הרי   ,המובטחת 

   .)והדומה לה(   לגבי סוריא  ינושמצכפי   , אלו  מקומות   שנתקדשו   ראשונים ב

  , למס   רק הייתה  אלא  בפועל  באדום   שבוייהת  שלא  סףשבנו  להוסיף  אפשרו

   שדוד   84י"ברש  כמובא  סוריא  כ "משא   י,"א  בקדושת   ה לקדש   נתכוונו   לא   גם 

   .הארץ  כל   את   בכיבושו לקדש  נתכוון

  בעמון ומואב   אין   ע"דלכו   מבואר  85ידים   'במס  משנהב  , דהנה  אמנם עדיין צ"ב]

  הקריבה   ד מצ  לעשר   מים וחכ  נביאים       של   תקנה   הייתה   ורק   מה"ת   י "א   דיני

 
 'א  הלכה  פ"ב  חלה 83
 ב  ,כ  ז"בע  84
 ג "מ  ד"פ 85
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 משום  אלו ם ורי באז   הגבולות   הורחבו   לא   מדוע צ"ב,  ו   . ם הפוסקי   כתבו   וכך ,  י"לא

 [86מלך  ידי  על שנכבשו י"א קדושת 

  ן"הרמב  וביניהם   הראשונים  מכל  להתעלם  אפשר  איש  העיקר  והוא  ועוד

  טחה בה  הם   וקדמוני  קניזי  קיני  הם אבר  של  הגבולות   שכל   ,לעיל   שהובאו

וכפאות   יחזיר  חשיהמ  ךשהמל   ,המשיח  לימות  רק    ם "הרמב  דין  קסם, 

  וממילא  ,הגאולה  את   מתחיל  ודם   בשר  שמלך  "דוד   מבית   מלך  יקום "  הידוע

ירחיב אותם   וא"כ  אברהם.  של  ההבטחה  גבולות   את   הוא  לספח  ניתן  לא 

כ מובן שהיום אין  וא"   .ורק מלך המשיח יעשה את זהלארץ ישראל    זמננוב

 לאילת דין א"י. 

  המובטחת   הארץ   בולות בג   והן   מסעי   לות בו בג   הן ש   יוצא   :   לסיכום 

  ישוב   מצוות   ם ש   לקיים   שניתן   סוברות   אינם   השיטות   רוב   , לאברהם 

 .ץ האר 

  ישוב  מצוות   לקיים   יכולת   עדיין  אין  עמדו  חסידות   פי  על  להטעים   יש  הנהו

 .באזור הערבה  הארץ

בדא הח"מבואר  ששני  של  ח  אלוקות  ושלש  עממים  קני שבעה  של  רצות 

בין    האדם,   שבנפדמוני  קו  יקניז ההפרש  לבין בוד ע הם  המידות  בירור  ת 

היום ו  ,בירור המוחין  אינ   הגם שגם  אבל  עבודת המוחין  בחיישנה  אלא   'ם 

  .ת המדו  המוחין השייכים אל

המשפיע  ו בביאורי  נפלא  הסבר  שבין ר'  מצינו  בהסבר  התניא  על  גרונם 

ז ת  ות השמכל הוא מקדים ומקשר אקודם    ,מוחין  'מדות לג  'העבודה של 

 :יגות מות למדרואשל ה

 
 שעמון ומואב נכבשו כיבוש גמור ולא כאדום שנכבשה למס, כמש"כ לעיל בפנים.  86
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 ר.פלא שהו"ע הכת , אלוף מלשון 'אלופי אדום 'מלשון  , כתר  - אדום 

 מואב לשון אב היינו חכמה. ,כמה דקליפהח – מואב

 נה. יהתגלות עתיק בבותענוג,  -' נועם 'בינה, עמון אותיות  – וןעמ

בעבודה   ביןומבאר  ההבדל  לבי   שזה  הרע  בדקות  הרע,  גסות  יש  ן  מידות 

 וכד'   רציחה, תאווה, ניאוףעל  ות ולהגיד  עה לטקששהרי    ,ע בגילויהר  תוקף

ובלהט    לו לעמוד בתוקףיודע באמת שזה רע אלא קשה    שזה טוב, האדם 

של הרגש לדבר,  ואם רק ירצה להתבונן בפחיתות שבזה ואיך שאין צריך  

 טר מזה.להפ  להתאוות לזה יכול

הרע דקות  דקלש  -בשכל    בעיקר  , אבל  חב"ד  רע  אינו,  פהיזה  שזה    , יודע 

 קשה להפטר מזה.ולכן 

דוגמא: נותן  עובד   שי  הוא  הגבושה  אדם  במידת  דקדום  על רה  וכועס  שה 

ליפה שמדבר רק על הרע  יות גבורה דקאבל יכול לה  ,מדחה אותוהרע שלו ו

באמת לא כן אלא הוא    בלא  ,ת שמים שלושל השני וחושב שזה מצד הירא

בנפשומדומ הי  ,ה  כן  היה  אם  לאלרצ ה  שהרי  אהבה  לו  להיות   -  קות ויך 

שלו יצרו  על  לרגוז  צריך  שהיה  או  רע"  שנאו  השם  מדמה    ,"אוהבי  אלא 

 וזה הו"ע דקות הרע.  ,לו שזה מצד יראת שמיים שלובשכ

שה   הרגש  )ש  ג  ר  כמובן  של  דק  רגש  אלא  ויראה  אהבה  של  רגש  לא 

  ל אב(  במידות   -גסות הרע  גם במקרה של  )  מציאותו( נמצא בשני המקרים 

נ במקר הרע  השני  והשכלה  ונעלם  יותר  הרע    סתר  את  להסתיר  לו  עוזר 

עמים לחזק את העניין אזי קשה לו להפטר  ווקא מצד זה שיש לו טשלו. וד 

 בכלל לראות שזה בא מצד הקליפה. מזה או
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לשנ  יותר  קשה  הרגש  שאת  אמת  השהן  את  מאשר  ואת  ות  כל 

פועל  לא    הואש  וטלהאדם לקת משהו צריך  יל לשנואך בשב  ,לוגיההאידאו

 הם בגילוי,  -  וא מונח בקליפה, אך פה נקודת התרופה של המידות השו  נכון

ולא בסדר'ות  כלום, הם צועק  לא מסתירות  גס    'אנחנו לא מוסריים  כאדם 

וממ בבוץ ישמראה את הרע שלו בחוץ  יודע שהוא  יצליח   .לא האדם  האם 

 עת נפש ובשר. יזה כבר תלוי בעבודה ויג ,לצאת 

באב בסדרהשמגיע מהשכל,  ע  הרת  דקול  חושב שהוא  ש  ,אדם   הרע כיון 

ה ועוד    ,מוסתר  שלו קטעמים  ב  נהגתומתרץ  רק    , דושהשל  אם  ובמילא 

יוכל לתקן יכול להיות שהתיקון יהיה קל יותר אך    .יעמוד על עצמו  ובאמת 

 .'ה וכוה תנועה בקדושם שהרי אצלו זר הזה כל החיייכול לחיות עם השק

כפי שהרבי    ,מוחין ' של ג  גם לטעום מעין הבירור  חהכבאמת בחסידות ניתן  

 לך לך תשנ"ב.  מאריך בדבר מלכות פרשת 

הביאור בזה שלעתיד לבוא תכלול ארץ ישראל  : "87נו של הרביונסיים בלש ו

שבע האומות של ארץ א:  ארץ שלוש האומות קיני קניזי וקדמוני הו  גם את  

המידות כנ  לשבע  רומזות  ישראל מואוה  לושוש  ,"הרגשות   "  –    ען  ת שבני 

   .דעת  נהבי חכמה "כוחות השכל"שלושת יכבשו לעתיד לבוא רומזות ל

 בעבודת  - מות האו שבע  בארץ  ולשלוט  להתיישב  הוא הציווי  ,הזה הזמן לגבי

היינו,ה  שבע  את   ולזכך  לשנות  היא  יהודי  של  העבודה  עיקר  שעתה ' 

העבודה  ואילו  שלו.  כדי   איה  השכל  כוחות   בשלושת   וחנית רה  המידות 

  "אביך  אלוקי   דע את "  ,והמצוות   בשביל קיום התורהוות  המיד   על  להשפיע

 ".ם של   בלב וועבדה" בשביל

 
 יחות תש"ן. בשיחת יום ג דסל 87
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ה עבודת  ענין  כל  כאשר  לבוא  לעתיד  שלימותויהי  'אבל  במלוא  הרי    ,ה 

כוחות   ששלושת  לכך  השפעה  בנוסף  כח  יהוו  הנשמה  של  על   השכל 

עב  המידות, ובעיקר  גם  עצמם  הם  עם אחלהת   -  הצמלעשכ  ודהיהוו  ד 

 עם   של השכל    "יחוד נפלא "על ידי התאחדות מלאה ומושלמת ב  ,אלוקות 

   ".יתברך  חכמתו

  בגאולה האמיתית  עממים  ארץ עשר  "גבולך  את   אלקיך  'ה ירחיב"  יקויים  זוא

 .צדקנו  משיח  ידי  על  והשלמה

 

 

 
 

 
 
 



 קובץ הערות שערי גאולה  

 251  

 

 יוסף  משנת  בספר   המופיעה  המפה  פ"ע  מסעי  לפרשת  הארץ גבולות :נספח

 עקרבים   עין
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 בפרק ג' בתניא  'בחינה'ביאור לשון 

 

 לוגסי שיחי'  רועי ר' 

 . גת ת מאנ"ש דקרי

 א.

מוב בתניא  ג  הלשון  פרק  כל    'בחינה'בא  והנה,  ומדרגה    בחינה וזלה"ק: 

ונשמה, כלולה מעשר   משלוש אלו, רוח    ספירות , כנגד עשר  בחינות  נפש 

מהן. שנשתלשלו  צריך   עליונות  מדוע  לכאורה    נה' בחי'לשון    נקט  ביאור 

לנר"נ בהמשך    1בנוגע  מיד  נשתלשל  מביאואילו  מעשר  שהם    , ספירותו 

יותר    לעולמות   געשבנוהיינו   שייך  הלשון  הרוחניים  ואילו    2ספירות לומר 

בחינות  לשון  היהודי  בזה.  , בנפש  הביאור  מה    כמובן   להסביר   ננסה  וצ"ל 

 :3כדלקמן  בדרך אפשר

 

 

 ב. 

 
  מעלה מהחכמה ש גרונם כי בתניא אין האדמו"ר הזקן מדבר לר"שמובא בשם    ידוע מה  1
נר"ן  ( ולכן אדה"ז מזכיר בתניא רק בחינות  קורא לכל הדרגות העליונות בשם חכמה    ולכן)

 בחינת חכמה, וחיה יחידה הם למעלה מחכמה.  נשמה היאולא בחינות חיה יחידה, כי 
בנפש    דרגותשהיות שיש ריבוי מעמד על חילוק זה בלקח והליבוב פרק ג'  ונראה מדבריו  2
בחינהזא לשון  אומרים  לכן  הקשר  .י  מובן  לא  עדיין  בחינה    אך  לשון  בין  לריבוי  התוכני 

ולכן    אזי מה השוני ביניהם  י מדרגותו ביבעולמות הרוחניים ישנם ר  גם  ועוד הרי  .מדרגות
 עדיין צריך ביאור לפי עניות דעתי. 

וא  פיע בריבוי מקומות בחסידות אין ספור אך בריבוי הפעמים המדובר הלשון בחינה מו  3
בפשטות    ,ריבוי המקומותאלא בבא בפרק ג בתניא  מוה  י'זו של לשון בח  ייחסותהתלא על  
היינו  הכוונה   או הסתכלוללבחינה  מסוימתמדריגה  משל    ת  דרך  כמו  העניין  אפשר    של 

אופנים בכמה  אובייקט  מקו  ,מלמטה  ,מלמעלה:  לתאר  וכל  וכו'  ימין  יכול  ם  מצד  התיאור 
שונה,באופ  להיות הק  ן  או  מסוים  צל  יוצרת  הנשברת  האור  זווית  אחד  של מצד  ימור 

 ו' וכ שלו [רו או בוהקלשון -] ובהיקותהאובייקט 
להסביר   ננסה  פה  בחינה  אך  בנפש  לשון  והכוחות  הספירות  התכללות  לעניין  בהקשר 

 האדם.
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 לשון בחינה בדרושי רבותינו  

משמעו מהו  האדמו"ר    ות בהקדמה  הנה  בחינה,  בספר  הלשון  הזקן 

ד  הקצרים  בחיזלה"ק  ו  ,רבאמ  נהחיב  לשון"ה  המאמרים  מורה   נה"ששם 

אופן ההתחלקות  בו כמה    ,על  יש  זה  רק שנושא  ר"ל שכולם בנושא אחד 

רים שמחזיק עד"מ ח'  הכסף אם אומ  ינת בחוחות אלו במספר, וכמו ענין  כ

  נת ישהם מחולקים ז"מז בח  הכוונהסיגים והנה אין    נת כסף וה' בחי  נת בחי

ערבו כ"כ עד  ולים ונתכלכולם    שהרי  ומסיגים לעצ  נת כסף לעצמו לח' ובחי

לגוש שאינו  שהם  מהגוש  משהו  חילוק  שום  שאין  עד  כס  אחד  ף  מכלל 

יחד  וסיגי ס  כלולה מי"  מהחכ   נת שבחי  ות וכך הוא הנמשל ממש ברוחנים 

והם  אין    עשרה  עד"מ  אבל  כנ"ל  זמ"ז  שונים  ביניהם  הבדברים  דל 

כי כולם בנושא אחד אלא שנ בהתחלקות ממש זמ" וישז  בו   ושא זה כלול 

  ."וחות אליו"ד כו

רימונים  "ו  4וכן מבאר הצמח צדק בהגהות על ספר פרדס   נהענין בחי ז"ל 

שנת  המילויים  דרוש  עפ"י  למשכיל  ממש אצלינו    באריובן  היא  זו  בחי'  כי 

המלוי התכללו  ים ענין  בחי'  הוא  שהמלוי    תנוהתחתו   רות ספי  ת לפמש"ש 

 . 5יעו"ש  "בהעליונות 

 

 ג.

 ב ש"הרבי הר  להרחבת הביאור ש

של    נה'בחי'ון  שלש  יוצאכאן  עד   עניין  על  ומורה  התכללות התחלקות 

אח ב  .ד בנושא  בשוהנה  שהקדיהמשך  בתוספת    6מו עה  נ"ע  הרבי  מביא 

הלשון   את  כמו    ל:"וז   נה'בחי'ביאור  בחי'  בשם  נק'  דאצי'  "וזהו שהמדרי' 

י' מובדלות ומהם כתר חכ' כו' עשר מדר  מראוכתר בחי' חכ' כו' ואינו    חי'ב

 
 עז עמ' קכ'ז.   נדפס בספר מגדל 4
ה"מ תקס"ב  מס  מובא  , ששם83להעיר משיחת ש"פ נצבים כ"ח אלול תשכ"ד הערה    5
 ביאור שונה ללשון בחינה עיין שם. 'לת לולבנטיהבין ענין ' "ה לד
 חלק ב' עמ' תרצא.ע"ב בשעה שהקדימו תר  6
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ן בעולם התחתון והן בעולמות בי"ע הרוחניים,  ה  למות א ההתחלקות בעו הו

זמ מהכמו   ומובדלים  שמחולקים  בערכם לאכים  דהיינו    "ז  ומעלתם 

ז"ל. אמנם התחלקות   וכמ"ש הרמב"ם  בבחי'    ם בבי"ע ה  -  זאת בהשגתם 

אינם בבחי' התחלקות   ,התחלקות ממש והגם ש  אך באצי'  ש שם  יממש, 

אינם בבחי' התחלקות כו', ולכן מ"מ    "ת כו'חגד  דרי' חב"מע"ס שהן עשר  

שהיא   ות ההתכללחי' מורה על  ם כך שלשון בא  . יוצא"בהם ל' בחי'  מרנא

שעם היות שיש מדרגות חלוקות   ,באופן מעולה יותר מאשר בעולמות בי"ע

 . האצילות בכללות שייך בעולם  זהוש ,הם באחדות גמורה

 

 

 

 ד.

 יו שלמות והתכללות כוחות  –ם מהות האד 

יש לומר שואולי יש    ,בעולם האצילות בעיקר      נופל ן בחי'  שלשולמדנו    לעיל

שאדמו"ר הזקן נקט    ינה'בח'לבין הלשון    פה  נה'בחי'בין הביאור לשון    קשר

שאינו  שלמות    מהות האדם העצמי הואש  7ידוע  ,ובהקדים   ניא פרק ג'.בת 

במדריג פרטית מוגבל  הואא   ,ה  הבחינות    לא  מכל  ב מכלול  שיש  ו צד 

אאוהש ד "ס שליראת  הגדרים בשלמותו מתבטאת    ,כולאמותא  בכך ואחד 

ענ  בהתאחדות  ינ ישכל  התאחדויו  סתם  שלמות  ולא  אלא    ,ההתאחדות ת 

ש היות  מתכללים הוא  שעם  כוחותיו  כל  ואברים  כוחות  מתרי"ג  כלול 

ע"  באופןיחד    ומתאחדים  נשלם  ואבר  כח  האבשכל  שאר  והכוחות  י  רים 

 מציאות כלל. קא וכל אחת לעצמה אינהדו

 

 ה.

 העליון"  בין האדם שלמטה ובין עולם האצילות "אדם וןימ הד נקודת 

 
 ה ובהרחבת הביאור בספר הערכים חלק ד' ערך אדם מהותו וגדריו. זה בארוכראה כל  7
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 ת ההתכללותמצד שלמו

זוהנה   מעלה  ההיינו    ,מצד  נקרא    מובן  ,כדלעיל  תכללות השלמות  מדוע 

לעליון  'אדם'האדם   אדמה  למטה    שבין  מיוןהד   מצד   היינו  ,משום  האדם 

האצילות   העליוןלאדם   בהם אישמ  טות הפשי  מצד ,  עולם  באדם )  רה  הן 

   וההתאחדות והתכללות שבהם. (טה והן באדם העליוןלמ

עולם  היינו  ללות באדם העליון  אר את מעלת ההתכמב  8ץ "יהרבי הריהנה  ו

ם  תדמות הוא מצד ה  רות מציאות ומהות דביטול זה בהספי"  אצילות  וז"ל:ה

ת  שלימו  ןאיו  ,זההתכללות בהספי' שמקבלים זמ"  והו"עציל  אהמ  לאוא"ס

  , שלימות   בבחי'  אז הן  ד  חיחרת ודוקא בהתכללות כולם  הא' אחת בלי  פילס

זאת  תכלדה בעצם ה מצד    היאלות  מהותם  אינה    ,עדר  הרי  זו  דהתכללות 

  כללותדהת   ,זה את זהזל"ז וסובלים    מנגדים   דומה לההתכללות מה שאינם 

וסובליםינ מה שא מנגדים  החל  לוהביטמצד    יאהזא"ז    ם  ענין  ות  ש ידהיינו 

שיהיוו התכללה  אבל  לבד  הזו  החלישות   "זאזמקבלים    תן  מצד  זה  אין 

  הוא   משום זה  הנה    ,המהות בעצם   דהעדר  זה הוא מצד   כ"א  ,ביטול לבד ד 

   ." עכ"ל'הזולת  מקבל ואין לו שלימות כלל בלי

ה התכללות  של  המעלה  ממש  מוזוהי  מהותואדם  שהבאנו    מית העצ  צד 

 . סעיף ד ב

 .ו

 ר(אפש רךד ב)למת הביאור בפרק ג' בתניא הש

לבזה    ואולי בתניא  הסביראפשר  הזקן  האדמו"ר  "נפש  לשון  ג'  רוח    פרק 

אזי "אדם"    9שכאשר מדבר על נפש היהודי   ,לולה מעשר בחינות"ונשמה כ

בא   נה'בחי'היות שהתבאר לעיל שלשון    ,בחינה  יותר לומר לשוןשייך לומר  

א  היו  ונקודה ז  ,תדמות לאוא"ס ב"הההתכללות מצד ההשלמות  לתאר את  

 
 המשך וידבר אלוקים אכה"ד תרצ"ט  8
א רק בישראל דווקא דעיקר תואר אדם וה  ,התכללותהשלמות    היינו   -  עניין זה שבנפש  9

 ח. "א בישראל דווקא. ד"ה שובה תש"ב פהו
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והן לאדם שלמטה כמובא לעיל  " לאדם העליון"משותפת הן   לכן   ,אצילות 

שזה בא   ,שלמות התכללות והתאחדות של הכוחות   מצד   נה'בחי' שון  נקט ל

היהודילידי   של  בנפש  דווקא  המשך    ,ביטוי  הוא  זה  פרק  ר  לביאושכן 

  מצד הציור ,    נוספת   מעלהזה  ועד ש  ,ישראלעלות של הנפש האלוקית בהמ

הפרטישיהודי  הש  בנפ בציור  מעלה.  גם  ישנם  הכוחות  כאשר    של  ואילו 

ל  'מהןשלו  נשתלו'ממשיך   העלשהכוונה  דווקאלא] נים  יו עולמות  לעולם    ו 

 נוקט לשון ספירות. [עד לעולמנועולם העשייה הרוחני האצי' אלא ל
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 בשבתר"ה שחל ב דוק בתפילהדק 

 

 לוי שיחי'  יעקב ר' 

 מאנ"ש דקרית גת. 

 

בשבת חל  כשר"ה  שכתבו    1ות' שר'התקחוברת  ב לו  להיות  מר  צריך 

ובקידוש זכרון'  )הלילה(  בתפילה     2בשו"ע  כמו שמשמע  ולא)  .'תרועה יום 

 (. תרועה' זכרוןשצ"ל רק ' 3ובשו"ע רבינו 

כב.    .משמע מהסידור  כך  א.  :ונימוקם  ג.  4ב בפרי מגדיםתוכך  שמעו כך  . 

 .   מאנ"שמכמה בעלי תפילות 

 . נכונים אינם הדברים  נ"ד לע רתם בוד תוכבמחילה מו

זכרון  .א רק  אומרים  שבשבת  ברורה  הלכה  להדיא  משמע    מהטוש"ע 

  תרועה.

'יום תרוע  (ר"ה)ז"ל הטושו"ע: אם חל  דהנה,   ה מקרא קודש',  בחול אומר 

  אומר 'זכרון תרועה'.ואם חל בשבת 

בח שרק  אומרים  ומשמע  אול  שהרי  בשבת.  ולא  שבשבת  ם  'יום'  כוונתו 

'רימוא להדיזכר  יוםם  זאת  לומר  הו"ל  תרועה'  'זכרון   ,און  שכותב  ומזה 

  זאת אומרים. תרועה' משמע שרק

 
. וכ"כ בסידור אדה"ז עם ציונים והערות להרלוי"צ רסקין עמ' תקי הע' 11'  עמ   גליון תכד  1

24 . 
 . סי' תקפ"ב ס"ז 2
 .טשם ס" 3
 ברהם סק"ד.שם אשל א 4
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יומוד  ע"פ גש  בב"י(:  )הובא  הרא"ש  הביאה  סופרים,  המס'  בלשון  ותר 

משמע שבשבת    ,'יום תרועה' אלא 'זכרון תרועה'  אומר אינו  המס' סופרים '

 '.וןתיבת 'זכר ולא שרק מוסיפים  ',ה(ומרים 'יום )תרועלא א

תרועה' . . וה"ה בשבת   'אם אמר בחול 'זכרון  5במשנ"ב שכתב )וראה ג"כ  

תרועה' 'יום  אמר  חוזר'  אם  אינו  רק    ,'ג"כ  הוא  משמע שהלשון של שבת 

 'זכרון תרועה'(.

'  וע"ד  ס"א  שם  בשו"ע  אומר  מש"כ  הקדוש' מהבעשי"ת  ופשוט   ,6לך 

'השהכוו לומר  שבמקום  המלל  -אנה  אומרים  ההקדוש'   לאו  קדושך 

 ל המלך הקדוש'. -אאומרים 'הש

לא תיקנו   בשבת   רועה(', ואילושרק בחול תיקנו לומר 'יום )ת וסיבת הדבר  

'יום' אלא רק   'יום תרועה'   'זכרון תרועה', י"ל בפשטות דהנהלומר  הלשון 

  ואילו   ,א  פס' בבמדבר כט,מקורו בנו בחול(  ממש והיי  שתוקעים   )שמשמעו

תרועה'    שוןהל שוכימזעו ש)שמשמ'זכרון  פסוקי  מהפס'  פרות רים  לקוח   )

 .9  8'יום'  נזכר ושם לא  ,7כה  בויקרא כג, 

 
 בסקי"ט.  5
'כל השנ  6 אדה"ז:  שו"ע  אדם מתפלל  ולשון  חל הקדוש  -א הה   .  . ג'  ימים  בברכה  מי'  וץ 

דגש יותר שבעשי"ת לא אומרים  ובלשון זו מו  ,בהן צ"ל המלך הקדוש'שבין ר"ה ליוה"כ ש
 וש(. )הקד 'ל -א'ה

7    .  . 'זכרון  ומקורו מהגמ' בר"ה לב, א(. איברא דכבר )  פסוקי שופרות'ושם פירש רש"י: 
  כי אמירת הפסוקים היא רק מדרבנן  ,סמכתאאנו אלא  ( דאי )רמב"ן, גו"א  רשיםכתבו המפ

כו ו התורהאילו  ר  ונת  כ  ה  שֶׁנִז  לפני  התרוע   'לטובה  י(  ה.  ע"י  י,  )במדבר  מש"כ  וע"ד 
ש"מ  ויל"ע מדוע רש"י שהוא פש  'ותקעתם בחצוצרות והיו לכם לזכרון לפני ה' אלקיכם'.

ות יותר  ם פסוקי שופרשהפירוש שמזכירימפני    אוליו  ,ך )עכ"פ כפירוש נוסף( לא פירש כ 
  אסמכתא.  רק היא "י פירש כך אף שדרשה זוט בפס' ולכן רשפשו

כ   8 לא  עצמה  שהתורה  תרוע ומה  זכרון  בפס'  'יום'  תיבת  רתבה  אלא  'יום  ה,  בפס'  ק 
י"ל אולי  בלילהדהנה    ,  תרועה',  ולא  ביום  דתוקעין  ללמדנו  באה  'יום'  התורה    במש"כ 



 קובץ הערות שערי גאולה  

 259  

 

נקרא 'יום תרועה', אך לא מצינו שנקרא  תורה שר"ה  ובסגנון אחר: מצינו ב

 .10אין לחדש לר"ה שם זהוא"כ  ,בשם 'יום זכרון תרועה'

' וכתוב  תרועה בתון זכרוןר 'שב: 'כתוב אחד אומ ,הגמ' בר"ה כטוראה לשון 

לא קשיא, כאן ביו"ט שחל להיות בשבת,   .ומר 'יום תרועה יהיה לכם'א חד א

לה שחל  ביו"ט  בכאן  הגמרא.  חול'יות  זאת,    עכ"ל  דוחה  שהגמ'  אלא 

דרבנן  דין  'זכרוןש  רואים מהגמ'  אך מ"מ  .11ומסיקה שזהו  תרועה'   הלשון 

ו'יום תרועה   אה נרו  ,ה שחל בחול"ר' מתאים למתאים לר"ה שחל בשבת, 

 
דוכתבה    ,ע"ב(  קל"א)שבת   בפסזאת  התקיעה   'וקא  על  מדובר  ששם  תרועה'  ')יום( 
'זכ  משא"כ   ,עצמה הזכירהבפס'  על  מדובר  תרועה'  כ    רון  על    רשֶׁנִז  ולא  התקיעה  ע"י 

 התקיעה עצמה )עי' הע' הקודמת(. 
שבשבת  9 לחדש  השו"ע  כוונת  שאם  יותר  עוד  מובן  'יום    ועפ"ז  תרועה'  אומרים  זכרון 

הפס' לשון  זה  שאין  לומר    ,למרות  להדיאהו"ל  כת ומ  ,כן  שלא  שכוכיון  ודאי  כך,  ונתו ב 
 . שאומרים רק 'זכרון תרועה'

דזהו משום  ן מ, א(  וכתב רש"י )עירובי  ,יום הזכרון'אלא שמ"מ חז"ל קראו לר"ה בשם '  10
 דרחמנא קרייה זכרון דכתיב זכרון תרועה.  

 עה'. אך מ"מ לא מצינו שנתנו לר"ה שם 'יום זכרון תרו
  ' כנ"ל בהעשוט ב'זכרון תרועה' הוא שמזכירים פסוקי שופרות )פשהפי' הכיון  ואולי י"ל, ש

שאומרים 'זכרון תרועה', הכוונה להזכרת  זה  חל בשבת, שש)ובפרט בתפילה של ר"ה    (,7
שופרות   שהזכרת פסוקי  לכן לא מתאים כ"כ לומר 'יום זכרון תרועה', כיון  פסוקי שופרות(

א מדרבנן )אלא ין חיובו אלשם על דבר שאאינה מה"ת אלא מדרבנן, וא"כ אין לתת לר"ה  
כיום שהקב"ה    ה"ת(. משא"כ 'יום הזכרון' מתפרשא מרק 'יום תרועה' ע"ש התקיעה שהי 

ישראלזוכר   עם  שי]  את  )כנ"ל  והגם  תרועה'  'זכרון  כמ"ש  התקיעה,  ע"י  נעשה  שזה  "ל 
 זה. בשם  ך לקרוא לר"הין שיולכ  [בשם הרמב"ן(, הרי התקיעה היא מה"ת  7בהע' 

 אלא 'זכרון  תרועה'.   ה'כרון תרועז יוםמובן יותר למה אין לומר בר"ה שחל בשבת '"ז פול
כמו בדרשת התו"כ עה"פ )בויקרא כה, ט(   .*אן אסמכתא. וכ"כ התו"ת ש כ מ"מ י"ל שיו  11
ממשמע שנאמר    'הכיפוריםר לחודש ביום  והעברת שופר תרועה בחודש השביעי בעשו'

תקיעת עשור לחודש  . אלא לומר לך לחודש"? .    שהוא "בעשור  "ביום הכיפורים" איני יודע 
. . זו. וכתב הרא"ם והביא    ',ואין תקיעת ר"ה דוחה שבת  דוחה שבת  רש"י עה"ת דרשה 

 תא, שהרי הא דאין תוקעין בשופר בשבת הוא מדרבנן. שזו אסמכ
------ 

 ל תשמ"ו.  וי אלשוב הראוני שכן כתב הרבי במכתב כללי ח"* 
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המקו זכרון  הלכה שבחול  ל  12רשזהו  אומרים  ובשבת  תרועה,  יום  אומרים 

 .14  13תרועה 

 .איני יודע מהיכן משמע כןמשמע מהסידור, שכך  ומש"כ . ב

כמעט בכל בסידור  כשמי שהרי  להחליף  המקומות,  צריך  אחת בחצ"ע  לה 

הקוד  המילה  להוסי  ת מאת  הקו  ף)ולא  בשמו"ע   לדוגמא:  (,דמת למילה 

המלך[]בעש בשמחה[   ,נו[רוע   ]בשבת מ"ז  בבה  ,י"ת  ]ביו"ט  דודי  בלכה 

 .15ועוד

, כגון: 'השבת בשבת   ואמנם שאר ההוספות שמוסיפים בתפילת ר"ה שחל

ואת   'וההזה  במנוחתנו',  נא  רצה  'או"א  'באהבה',  אלקינו  יום',  ה'  נחילנו 

 
וצי ר הכולל )פרק מ"ב אות ט'( שהעתיק: 'בשבת זכרון תע ג"כ בש   וראה  12 לגמ' ין  רועה' 

 משמע )קצת( שבשבת אומרים רק 'זכרון תרועה'.  ג"כ רים. ומזה פר"ה כ"ט ע"ב ועוד ס 
]כ   13 פס'  כמה  של  לשונות  בתפילה  שמשלבים  בכ"מ  שמצינו  בברכהמ"ז  ואף    ' 'בכל גון 

  משלימים זא"ז כשב' הפס'    , אך זה דוקא)ביעקב([  'כל ')ביצחק(    'מכל ' )שנאמר באברהם(  
'כמו] אומרים  ששם  בברכהמ"ז  ויעקב   וכמו  יצחק  אברהם  אבותינו  את  הרי  שברך   ,'

וע  אך כאן הרי לשון   ,ם את הלשונות שנאמרו בכולם["ז מביאישמזכירים את כל האבות 
'זכרון תרועה' מתפרש בר"ה שבשבת, ואין טעם לשל ש שמתפר'יום תרועה'    ב בוהפס' 

 בחול. שלר"ה 
בפי נוסחאות  ב'  שכשיש  שנוהגים  למה  דמי  אומולא  ובזכות  וטים,  )כגון  שניהם  את  רים 

י"ל שאנו רוצים לצאת כי מקדישיך בקדושתך / כערכך קידשת( ד  יום./ ה  יוםא  תם יוציאה
ת אומרים רק 'זכרון תרועה' אין טעם  ל' ברורה שבשבאך בנדו"ד שיש ה  ,ידי ב' הנוסחאות
    ום'.להוסיף תיבת 'י 

מלשולה   14 ג"כ  בר"ה  עיר  הפיוט  זה  ון  'יום  בשחרית(:  הש"ץ  בשבת  )בחזרת  יקרה  אם 
תרועה יהיה לכם'. וזהו  . . יום  קרא קודש. טבעו אם בחול יבואכם  זכרון תרועה מ  –קודש  

 ע"פ הגמ' בר"ה הנ"ל. 
: גליםר'  במוסף לג  .םהשלו)עושה(  בחורף: טל ומטר לברכה. בעשי"ת: המלך המשפט,    15

 פי יום השבת וכו'. : ואת מוס ואת מוסף יום. בשבת שם: בחוה"מ: ואת יום. ,ם טובוואת י
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ובר ויבאהבה  ו(ישראל  )השבת  מקדש  וכו',  קדשך  שבת  , 16כרון'הזם  וצון 

  .17ה להחליףברור שאין מ לול אאבל בכ, הם תוספת ולא החלפה

הטעות ]כנ  מקור  שזה  התו  ,ראה  את  שדימו  לשאר  מפני  'זכרון'  ספת 

אומרים   בת מהמקורות שבשכיון שמוכח    אבל  ,שמוסיפים בשבת הוספות  ה

 .דה"ז להחליף[כאן כוונת אש לא אומרים 'יום', ודאיו 'זכרון תרועה' רק

ש"כ בשו"ע )וגם  ממ   לומר שאדה"ז חזר בו בסידורכרח  וממילא אין שום ה

 .18(הפוסקים לא כ

ה  אכן הפמ"ג  ,בפרי מגדים   ו שכן כתבבומה שכת  .ג 'יום  לשון  כתב את 

ובהשקפה ראשונה נראה שלדעת הפמ"ג י"ל 'יום זכרון    .עה'זכרון תרו

 רועה'. ת 

 
רגלים שבועד"ז    16 'או"א  חלוג'  וביום',  הזה  'השבת  למנוחה',  'שבתות  נא    בשבת:  רצה 

 ועוד.  ראל והזמנים'.במנוחתנו', 'באהבה וברצון', מקדש )השבת( ויש
הקודמת.  17 שבהע'  ההוספות  בכל  ש  וכן  במה  בהוצאוכן  בשבת:אומרים  ס"ת  'גדול    ת 

נו  אדונינו שבימים  שמו'.  )ונורא(  פהקדוש  וגם  'ונורא'.  תיבת  מוסיפים  שזו   ראים  ברור 
 וא"ו החיבור וא"כ ע"כ שצ"ל 'קדוש ונורא'. ונורא' בהוספה, שהרי אומרים '

תרוע   18 'זכרון  להחליף  הייתה  אדה"ז  כוונת  שאם  שס"ל  ב אפשר  תרו מה'  'יום  עה', קום 
אדה"ז העדיף לקצר  טות י"ל ש תרועה' ואח"כ: )זכרון תרועה('. אבל בפש  וב: 'יוםתהו"ל לכ

ר אחת    קולהכניס  וכמו בעשי"ת  )זכ תיבה  להחליף.  שיבין שכוונתו  על המעיין  וסמך  רון( 
'המלך' לאחר  וש'. אלא כתב  ל הקד-אשלא כתב 'המלך הקדוש' לאחר התיבות 'ה תיבת 

 כהוספה עליה. ל' ולא  -א 'הבמקום תיבת  ל', ואעפ"כ הכוונה שבאה-אתיבת 'ה
וש' לאחר  כתב 'המלך הקד  כך, אך בשאר התפילותרק בשחרית לחול כתב  וב ראיתי שש

 ר שבסידור תורה אור כתב כך גם בתפילות החול. עוד ועיקהתיבות 'הקל הקדוש'. ו 
, לכן  ברכה  בסיום  מיירי  םן ששי"ל שכיו ד    ,לנדו"ד  אך למרות זאת י"ל שאין משם הוכחה

ורק  תב השנה,  ברוב  הרגיל  בלשון  הברכה  את  סיים  כתב  חילה  של אח"כ  הסיום  את 
 ט בשנה. ועשי"ת שהוא מיע 

וכרח להפסיק בתוך הברכה ולהביא את הכאן מדובר על אמצע הברכה, וממילא    א"כ מש
 לקצר.    הנוסח של שבת, ולכן י"ל שהעדיף

 פוסקים.בשלא הוזכר  לומר שאדה"ז מחדש נוסח שונה אין הכרח כ א"ו
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 נתו שונה. נראה שכוו כד דייקת שפיר,  אך

ם אהא, אלא דן  ם' או לת 'יובת תיבאומרים בש  לא דן שם אם דהנה, הוא  

  הבה' או לא.ם תיבת 'באבת אומריבר"ה שחל בש

את יום הזכרון הזה, את    [הבאהב]  ..    'ותתן לנו  נוסח התפילה הוא:  דהנה

שלדעת  וע"ז כתב הפמ"ג    ,יו"ט מקרא קודש הזה, יום תרועה מקרא קודש'

בהלבוש בחול  "ר,  שחל  כלה  אומרים  'באהבה'  לא  תיבת  ברישא  לא    -ל 

]באהבה[   לנו  ]באהבה[(הזכ ם  יואת  )ותתן  תרועה  )יום  בסיפא  ולא    , רון( 

דאין לומר )ים בסיפא. אך לא אומר ,'באהבה' ברישאבשבת אומרים כשחל ו

 על דין ואין אהבה בדין(. רועה מורה 'תרועה באהבה', דת 

מקרא  ם זכרון תרועה  ורים 'ותתן לנו באהבה את יום השבת הזה ויולכן אומ

 .  קודש'

המג"א, ש)כ  ולדעת  הפמ"ג  ש(רנ תב  שח  אה  אומרים בר"ה  בחול  ל 

תרועה   יום   -פא  ולא בסי  ,רון''ותתן באהבה יום הזכ  –'באהבה' רק ברישא  

אומרמקר בשבת  וכשחל  קודש'.  בסיפא    'באהבה'  ים א  זכרון   –גם  'יום 

  עה באהבה מקרא קודש'. תרו

בלב  ,הוהנ  יראה שהלבהמעיין  זכרון   וש לא כתב שבשבת אומרים וש  'יום 

וא"כ קשה מנ"ל להפמ"ג לחדש נוסח    לא כתב זאת.  "אמגה  וגם   ה'.תרוע

  . השו"ע, כנ"ל א היפך משמעות כזה. ועוד שהו

זאת   כתב  לא  למה  תרועה'  זכרון  'יום  שאומרים  לחדש  דעתו  שאם  ועוד, 

 ם 'באהבה'.בתוך דבריו בנידון אם אומרילהדיא, רק הבליעו 

קשה, שהפמ א  "גועוד  הת השמיט  הת  יום  'את  הזה,יבות  יו"ט    זכרון  את 

 ודש הזה'. קרא קמ
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ברור שהפמ"ג נראה  ובדבריו קיצר  לכן  ל לכתוב  במקום  ,  באהבה  'ותתן  נו 

השב יום  ויום את  הזה  זכרון    ת  הזה,  קודש  מקרא  יו"ט  את  הזה,  הזכרון 

ש', אך  ועה מקרא קוד ם זכרון תרו יוכתב 'יום השבת    ,תרועה מקרא קודש'

 . 'ועהתר רוןיום . . זכ'כוונתו כאילו כתב 

במש"כעד ו תרועה'    הפמ"ג  "ז  זכרון  'יום  אומרים  שבשבת  המג"א  בדברי 

וכוו שקיצר  שאומריםי"ל  הזכרו   נתו  ויום  הזה  השבת  יו"ט  'יום  את  הזה,  ן 

באהבה' תרועה  זכרון  הזה,  קודש  זכרון  וכ,  מקרא   .  . 'יום  כתב  אילו 

 .19תרועה' 

מבעלי  מה ששמוג.   אתפיל עו  יות  הםודינני  מי  לצע  .ע  ש  ריאבל   ע ומאני 

מבעלי תפילות ]כנראה שלא מקיימים את ההוראה ללמוד בה שיבושים  הר

 התפילה[.  ואת הלכות  לות המיאת פירוש  היטב

מאמינים  לדוגמא וכל  בס  :בפיסקה   בפיוט  ש'הלן  בצל  צריך  -ד -תר  י' 

הוא    –יהו 'הלן בסתר בצל'  שמוונה  'בצל' )והכ  הלהמי להפסיק קצת אחרי

בצילו   מעות, דנשמע שהקב"ה לןהמש  הנ משת   מפסיקים   באם לא]  י-ד -ש

   .20'ל יראיוו אועינ  העליון .'[ וכן: ו, והוי כב' רשויות, ח"י-ד -של ש

 
מג"א. ומשמע שלמד וציין ל  ,ם בשבת 'באהבה' בסיפאשלא אומרי  כתב  אדה"ז בשו"ע ו  19

כלבו סובר  כהפמ"ג.שהמג"א  ודלא  כתב    ש,  בסידור  גם שאומרים  אך  בשבת  'באהבה' 
 . נת המג"א ולמד כהבנת הפמ"גבואפשר שחזר בו בה ,בסיפא

על דין ואין אהבה    הועה מור ' דתר'תרועה באהבה   לומרוהטעם שלא סבר כהלבוש שאין  
  זכירין ן מובפרט ד'אי)ל פסוקי שופרות ולא על דין  עה מורה ע בדין, אולי י"ל דס"ל דכאן תרו 

שופר של פורענות' )מש' ר"ה פ"ד מ"ו((. או י"ל דאצל הקב"ה שייך גם אהבה בדין, כיון   . .
אינ  שדיניו ולהעישל הקב"ה  לנקותו מעוונתיו.  לאדם  טובה  אלא הם  כנקמה,  ר מלשון  ם 

'מלך אוהפיתה 'המלך  ב צדקה ומשפט'.לה  ואם ,  המשפט'  )אלא שבעשי"ת אומרים רק 
פלל בנדבה(. ויש  שטוב שיתרק    ,משפט' פסק אדה"ז שלא יחזוראמר 'מלך אוהב צדקה ו 

פיוט 'לקל ב  כמו שאומריםו   ,להוסיף, שאדרבה, מצינו שאנו משבחים את ה' שמוחל בדין
 . ום דין' וכו'י ה חסד בועוש 'לותיק  – ין'דורך ע 
'ועינו', בכדין', מפסיקהעליו' שבמקום להפסיק לאחר תיבת    20 להתאים    ים לאחר תיבת 

להפסיק למ  זאת צריך  שלא  במקום  המנגינה  בגלל  שמפסיקים  בכ"מ  מצוי  וכן  נגינה. 
   ומחמת זה משבשים המשמעות.
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ד  תפילות  שייואני שמעתי מבעלי  תרוקנים  'זכרון  בשבת  אומרים  עה', היו 

 ולא 'יום זכרון תרועה'. 

 . אמת והשלום אהבוהו ,הב בסופואת וה ,21יתוקן להבא  ניןשהעבתקוה 

כתב בפירוש לא לומר 'יום זכרון תרועה',    22שבלקוטי מהרי"ח  שוב ראיתי,

 .23רועה'אלא 'זכרון ת 

 
 ות עסקינן, נציין כאן עוד כמה טעויות נפוצות: בתיקוני טעוי  ואם 21

אולי מחמת  ]אלקים'  ה יש שטועים לומר 'הוא    ה' הוא אלקים',': 'דעו כי  ודה'מזמור לתא. ב
ץ', 'יכירו וידעו כי  מים ובאראלקים בשהי שחרית( 'אתה הוא ה'  שיגרת לשון התפילה )לפנ

הוא   היום  אלקים'.  האתה  'וידעת  לשבח:  עלינו  בסוף  שאומרים  הפס'  בגלל  גם  ואולי 
ם שבה  נוספים  פס'  בגללואולי גם    ם' )דברים ד, לט(.יאלקהוא  ה' ה   ת אל לבבך כיווהשב

בה הידיעה  כתוב  שאומרים  סהמפור הפס'    כגון)"א  ולפני  לפנ ם  ויו"ט  בשבת  קריה"ת  י 
בשמח"ת( הוא    :ההקפות  ה'  כי  לדעת  הראת  לה(ה'אתה  ד,  )דברים  הפ)  אלקים'  ס'  וכן 

שמ הוא  המפורסם  'ה'  פעמים(:  ז'  בנעילה  )מלכים הזכירים  ס(-אלקים'  ח,  פס'   עודו  א 
 . [ח, י. דברים ז, ח() כגון בשמות יכיו"ב 

 ויש שטועים לאומרה בציירה.  ,: 'ותחזינה עינינו'. הזיי"ן בסגולב. בשמו"ע 
)פז, ז(בתהלים:  ג.   וכן 'ושרים כחוללים'  כו(  נוגנים' )סח,  . שרים בשין  'קדמו שרים אחר 

    (. שררה שמאלית )לשון בשיןימנית )לשון שירה( ולא 
)לשוו' שמאלית  בשין  נשקה  כא(.  )עח,  ביעקב'  נשקה  ותאש  היסק  בשין  ן  ולא  בערה( 

 ימנית. 
 עוד טעות מעניינת בתרגום לשון הגמ':  על נצביע אגב  ךובדר

דוסא בן  ר"ח  על  הגמ'  מספרת  ע"א(  )כה  תענית  עיזים  במס'  לו  אנשים    שהיו  והיו 
אמש בשדותיהם,  אוכלות  שהעזים  אםהתלוננו  רחב"ד  להם  דובים, יאכ כדבריכם    ר  לום 

עז   כל  לא,  ב ואם  רווח  ועפ"ז  בקרניה.  דוב  האנשיםתביא  הילדים(  ין  שהעזים    )ובספרי 
על המקום   רש"י  אך  דובים.  'ד הביאו  הגירסא:  פירש:  ע"י  וברש"י  וזאבים בשדות'.  ובים. 
ש מפרש  שרש"י  היינו  )כי  'דובי' 'זאבים'.  זאבים  הם  האות  שדוע  בארמית  ז'  בארמית 

ע"א ד"ה אנשי מעשה.  (.'חלפת לדמת יותר  וכך מפורש ברש"י סוטה מט  מסתבר    ואכן 
כבדים מאד )ואף שגם זה שהעזים הרימו זאבים  הם  לא דובים שושהעזים הרימו זאבים  

מו דובים, אם נומר שהרי  זהו נס, מ"מ זהו נס רק בזה שהעזים ניצחו את הזאבים, משא"כ 
ל נוסף שהצליחו  נס  כאן  כבדיש  דובים  והרי  הרים  לעשותעדיים.  יוצא    ף שלא  נס שהוא 

 (. מדרך הטבע ביותר
 רבית לר"ה. בפרק על ע  22
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ה בנו   ראונישוב  אהלי שנכתב  דתלמידי  וביאורים  הערות  בקובץ  זה  שא 

דיעות שונות בזה.24תורה ומביא שם  ז כתב שיש  זומ)ומביא שם שהרב    , 

זכ 'יום  שבלומר  בטוש"ע  שמש"כ  וביאר  תרועה'  'רון  אומרים    וןרזכשבת 

הנ ת  על  כהוספה  זה  שאומרירועה'  דוחק,  וסח  נראה  זה  ולענ"ד  בחול.  ם 

  (. 25ים 'יום זכרון תרועה'דהו"ל לפרש להדיא שאומר

בקונטרס 'נועם מגדים' שמוקדש  שהפמ"ג    שם   ולגבי נוסחת הפמ"ג, מביא

 עה'. זכרון תרוכתב ג"כ 'יום  ות התפילה,לבירור נוסחא

שיי פ"ול שם  גם  אם  צ"ע  כמוז  לומר  ש  ך  לעיל,  בדבריו  שכתבנו  קיצר 

 26  והשמיט תיבת 'וכו'.

 
ין ג"כ לכל בו, וכן למט"א  הרי"ח צימחזור ויטרי. ועורך ספר לקוטי מ וציין לעיין בלבוש וב  23

ש הוא  תקצ"א  בסי'  המט"א  לשון  ואכן  ס"ג.  תקצ"א  וסי'  ט"ו  סעי'  תקפ"ב    בשבת בסי' 
 רון תרועה'.  כ ן הזה ז הזכרואומר: 'ביום 

עמ'    24 תתקפו,  הר  .44קובץ  של  אב   במאמרו  מ'אוצ ברוך  להוריד  ניתן    ר ערלאנדר. 
 החכמה'. 

 . 9אה גם לעיל הע' ור 25
אמר:    26 שאדה"ז  כתב  קטז  עמ'  )פרלוב(  סיפורים  לקוטי  בספר  להעיר:  מכרזי  'יש  קא 

 וכתב שכך היה מרגלא בלובאוויטש בפי כולם.   ,'הלכה כפמ"ג ברקיע 
 בשולחנו שלא כהפמ"ג.  פסק   שאדה"ז צינוה, שהרי מ ע בז "אך צ

בלדוגמא הב:  לב"י  שו"ע  כו  סי'  סת"ם  סעיף  היו"ד  מק  אםש  לגבי  השצת  או  אל  לפי"ן 
ותינוק מכירם    ני"ןעייה או    שיני"ןה ואין בזה  )לתקנם  אפשר    –לא היו נוגעים בגוף האות 

כסדרן(. שלא  הפמ"ג  משום  זהו    ולדעת  סקס"ט(  שא  דוק)א"א  פרידתן  לבתנאי  ניכר  א 
רע"א אך  לשו"ע()  להדיא.  פרי  סובר  בהגהותיו  אם  אפי'  לתקן  ניכר  שמותר   אידלהדתן 

  .()ראה בה"ל(  שאז לא יועיל קריאת תינוק כב' אותיותם נראים כ ה)אא"
להדיא א"א   תפרידתה ניכרן ותבה ב' זייני"כ אות ח' שש   סעיף ל'שולחנו בואדה"ז כתב ב

כש  לתקנה להדיא  )אך  ניכר  לתקלא  אפי'  אפשר  הן  קראאם  זייני"ן  תינוק  שאינו    ב'  כיון 
בחי"ת   חטוטרתרגיל  כתב  (עם  קריאת בצד"   אבל'במוסגר:    ואח"כ  אחר  הולכין  ושי"ן  י 

מועילה    שבצד"י ושי"ן אפי' אם ניכר פרידתן להדיא  ין להקל בין להחמיר'. משמע התינוק ב
  קריאת תינוק להקל.

לומרוא רק    כאןש  ין  נימיירי  שלהדיא  פרידתןר  כ כשלא  ועוד,  קתני.  בסתמא  שהרי  הרי  , 
עיניאח 'אא"כ  מסיים  יו"ד"כ  שהן  רואות  התינוק'  נו  על  משגיחין  אין   .  . ונו"ן  ס"ל ,  באם 

הול"ל   להדיא''כהפמ"ג  פרידתן  ניכר  חי"ת()  אא"כ  לגבי  לפנ"כ  שהזכיר  ע"כ  כמו  אלא   ,
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ה בקובץ  גם  עכ"פ,  שכיואך  מסיק  משמע נ"ל  בשו"ע  אדה"ז  שמלשון  ן 

א אומרים 'יום', ומהסידור אין שום הוכחה הסותרת  שחל בשבת לשבר"ה  

 תרועה'.  רק 'זכרון ר מ, לכן יש לו27לזה

מק ברוין  שהרב  שמעתי,  הנכושוב  שהנוסח  הורה  'זכרון    הוא  ןרונהייץ 

 מי שאומר 'יום זכרון תרועה' יש לו על מי לסמוך.עה', אלא שתרו

 

 

 
לבכשקא  שדו אך  נראה  תינוק,  מהני  לא  אותיות  נראה  ל'  אא  אותיות,  שניכר  כב'  פי' 
   רידתו להדיא מהני תינוק.פ
   "א.שאדה"ז סובר כרע  300צ הע' " רחהפסק"ת ח"א עמ'   קטן נוכ 

שאדה"ז אמר זאת לגבי דין )או דינים( מסויים ולא שבכל  ולי י"ל  וא  וא"כ צ"ע בפתגם הנ"ל,
 ה כלום. המקומות הל' כפמ"ג, ולפ"ז א"א להוכיח מפתגם ז 

קוד, משמע  יבת 'יום' בלי ניתמופיעה    מדוייק  סידור עם דא"חבששם שמזה  ועוד הוסיף    27
 בת, עיי"ש. שרים תיבה זו, היינו בר"ה שחל בשבא להורות שלפעמים לא אומ
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 מצוותנוי א בעניין ביאורים בבריית

 

 לוין שיחי'   יוסףר' 

 בכולל  אברך 

 

, 4  3לפניו במצוות  2לי ואנוהו, התנאה -א 'זה    1שבת  מסכת ברייתא באיתא ב

ה נאה  ורספר ת   , פר נאה, ציצית נאהעשה לפניו סוכה נאה ולולב נאה ושו

 וכתוב בו לשמו בדיו נאה, בקולמוס נאה, בלבלר אומן וכורכו בשיראין נאין'.

 
 . קל"ג ע"ב 1
לשון מתפעל  2 שזהו  'התנאה'  נקטה  שהברייתא  במה  לדקדק  הול"ללכ ד  ,יש  ון  בלש  או' 

וכיו"ב.    –פועל   נאות'  מצוות  לפניו  על  'עשה  )נוסף  לפרש  הפשוטויש  יך שצר  הפירוש 
ת הם שהמצוו   שכשאדם עושה מצוות, הרי   ( גם בדרך הרמז  י"ל לעשות את המצוות נאות,  

נוי ב כ האדםאלו שפועלות  ידוע  מ"ש בתני.  והרי  בג"ע,  לבושי הנשמות  א שהמצוות הם 
וכבוד. נוי  לאדם  גורמים  יחזק  שהלבושים  בנביא  ג"כ  ט)וראה  פרק  את  אל  שממשיל  "ז 

ו )וזה יתגלה כשתהיה  ה תהיה נאה( לפנית וז"ש 'התנאה )א  צוות לתכשיטים(מהתורה וה 
 ע"י(מצוות'. ) בג"ע( ב -לפניו  

שזה שהמצוות פועלות    -וט, אלא משלימו  רייתא אינו סותר לפי' הפשבוי"ל שפירוש זה ב
כ  בעיקר  זה  באדם,  אותנוי  עושה  כראוי  שהוא  הע'  ם  ג"כ  וראה  מצוה.  ונוי    25בהידור 

מות ופרחא לעילא יוקא באופן כזה המצוה היא בשלרי דשהידור מצוה מגיע מאהבת ה', וה 
.    הבה היא)ראה תניא פ"ד: 'כי הא  .   ,קיום אמיתי'אין להן  דה  ובלע שורש כל רמ"ח מ"ע 

 . ובכ"מ(
י"ל  אנוהו('  לי ו-א)זה  מפרשת 'ואנוהו' מלשון נוי. ולהוסיף, שגם הלשון '  היינו שהברייתא  3

לנו כיון  ששייך  ונראה  שי,  הגלוי  דבר  הוא  ע לנוי מצוה  לומר  'זה'.עין שאפשר  י"ל    ליו:  או 
ו  שהלשון 'זה' יתפרש ' כיון  לי-א ראה. וי"ל שנקרא 'זה  נעל החפץ של המצוה שהוא גלוי 

ל מורה על  -אשם  ]הקב"ה,    , ומבחי' חסדו שלאלוקיתשע"י קיום מצוה נמשכת המשכה  
החסד ו([  בחינת  ל"ד,  שמות  יו"ד  )רש"י  אגה"ק  תניא  של    ועל  ,ובכ"מ(  ,)ראה  החפץ 

 אעשנו נאה. –ו' המצוה אומרים 'ואנוה
עה"ת הבי  א"ג,)בד פירושרש"י  אא  נוי,  לשון  'ואנוהו.  וי"ל  ושבחו    ונויספר  :  עולם'.  לבאי 

' זה שייך לתיבת  ואנוהו('  -א) זה  שגם פירוש  ג  -לי  עניין של  ודיבור הוא  ילוי, שהרי סיפור 
 ילוי(.  גמורה על רי תיבת 'זה' וה
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 :לשון הברייתאב כמה דיוקים  בארויש ל

 א.

המצוות   בשלמאבסדר  הנה,  מביאה,  סוכה    שהברייתא  שהקדימה  מה 

,  6ר ילו הלולב רק מהבוקכיון שמצות סוכה חלה כבר מהלילה וא  , י"ל5ללולב 

ולולב לשופרהייתא  הבר  מדועצ"ב  אך   לפני   הוא ר"ה    הריד   ,קדימה סוכה 

 סוכות. 

 
פ  4 אונקלוס  אגב:  ')זה  יבדרך  מלשון  -'  נוהוואלי(  -ארש  )תרגם  מקדש.  ליה  נוה    ואבני 

עה"ת( הידוע ()רש"י  וע"פ  פס  .  לבאר וק  שלכל הפירושים שבאותו  יש  ביניהם,  יש קשר 
י"ל שהקשר הוא, שבמיוחד ד  תא כאן(,המדרש )בבריי  'פי בין  הקשר בין פי' האונקולוס ל

ז, כז(, את בית ה' )עזרא  'לפאר    וקהפס שון  וכליש להדר את ביהמ"ק שיהיה נאה ביותר.  
ט,   )שם  אלקינו'  בית  את  אלקינו'.ולרו  ט('לרומם  בית  את  שון  שגור הל  העםשון  ]בל  מם 

 . הנ"ל[  'לפאר ולרומם את בית אלקינו' והוא שילוב של ב' הפס'
זה לא ראה יא ראה בנהורדוס שמי של"ק שבנה  ב"ב ד, ב לגבי ביהמ  במס'ראה ג"כ  ו) ן 

זהב, כדי    חכמים אמרו לו שישאירו בלי ציפויאר שהמשך הגמ' שם מבובבנין נאה מימיו. ו
 פה יותר(.  ישיראה כגלי הים וכך 

גאולה ובניין מקרבים את ה  -כגון נוי מצוה    -שע"י הידור מצוה    דברי הרביע"פ  וי"ל עוד:  
ם בקיו)ראה שיחת תזו"מ התנש"א: 'כדי לפעול התגלות וביאת משיח . . להוסיף    ביהמ"ק
 '(. בהידורהמצוות  

א זול( העתיק לשון הברייתהדס הג  בסוכה )פ"ג בסוף דבריו על משנת  שהרי"ף  להעיר,ו  5
העת  בת,דש כיון  ושם  לסוכה,  לולב  שהקדים  הטעם  וי"ל  נאה'.  בסוכה  נאה,  'בלולב  יק 

  ך אגד.שצרי –ב ששם הביא ברייתא זו בקשר לנוי הלול
לדע בדרך   לול  תאגב:  ע"ב((  יא  )בסוכה  יהודה  )  בר'  מה"ת  אגד  בג"ש  צריך  דיליף 

 ה, ולדעתו הוי לעיכובא. מולקחתם( ולא מצד נוי מצו
מעשה נוהגים לאגוד את הלולב במינו דוקא ולא בדבר אחר )כגון זהב, אף שהוא  ל  הנהו

ה כדי לצאת גם כדעת ר"י שס"ל שלולב צריך אגד ולכן אם אוגד ואולי י"ל שז  נאה יותר(,
   לו ע"ב(.תוסיף )כדאיתא בסוכה בל  במין אחר יש בזה

אולי המד  )גם(  אפ"ל  או  דברי  ע"פ  פי"ב()ויק  רששזהו  פ"ל  המיני  "ר  רושד'  לד' מזים  ם 
וסו בישראל  בחסידות גים  )וגם  אלו  על  אלו  מכפרים  והם  אחת  אגודה  כולם  יוקשרו 

   וסיף מין אחר בתוך עמ"י.הן שאין ל . ועפ"ז מוב(םד' המינימאריכים בעניין האחדות של 
נגש)  6 החג  זה  מטעם  מינים'.  ם(  ד'  'חג  ולא  הסוכות'  'חג  לקו"ש  קרא  שיחה ראה  ח"ב 

 לחה"ס. 
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 "פ: נים, בדרך אפשר עכאופה ויש לבאר בכמ

ש הנוי בסוכה, י, מפני שעניין  ( לשופר7)ולולב   הקדימה סוכה  הברייתא  .א

גם אלא  לי ואנוהו',  -אמצד הדין הכללי של 'זה  בו חשיבות יתירה, שא"ז רק  

סוכה עצמה  מצד  מצ  .מצות  היינו  ס  ות דהנה  תדורו'  כעין  'תשבו  היא  וכה 

ביתו  כמו  תהיה  הסוכה  א9  8ש)בחה"ס(  חז"ל  והנה,  נאה    10מרו.  'דירה 

אדם', של  דעתו  הסוכ  מרחיבה  שכאשר  מובן  היא  א"כ  נאה  היא  דירה  ה 

וא יותר,  'תשטובה  מקיים  יותר   בו"כ  טוב  באופן  תדורו'  משא"כ    .11כעין 

 ה. ך עניין זייופר לא שבש

 
א בחג הסוכות, ולכן הביאתו עם סוכה, אף שהטעמים דלקמן בפנים להקדים סוכה  בש  7

 הקדים לולב לשופר. מהוים סיבה ל לשופר אינם
 ראה שוע"ר סי' תרל"ט ס"א.  8
סוכה צ"ל דירת עראי    ם: מצד אחדהפכיי' ב' עניינים  לכאו במצות סוכה יש  בדרך אגב:    9

חזקות(. ומאידך  ה דפנות  ת ללעשו ה, כי בגובה כזה מוכרח  מה פסול)ולכן למעלה מכ' א
   שיעשנה כמו בית קבוע. -צ"ל 'תשבו כעין תדורו' 

אינו   ושגם בית  מלמדת את האדם: הסוכה  וי"ל הביאור בזה בפנימיות העניינים הקבוע, 
תומ"צ.    מי הוא להיותו אמצעי שע"י יוכל לקייםמטרה של הבית הגשהאלא עראי, כי כל  

הסיפור  ] וישלח  ח"א  לקו"שבשהובא  וכידוע  'בבית  מה  פר'  שהתבטא  ממעזריטש  מגיד 
זה בקשר לביאור בפס'  )ובלקו"ש שם    שונה הדבר', אך אנו נמצאים בדרך. מובא סיפור 

 . דירת עראי([ -  וכותשה סשלעניינים הגשמיים ע  - סכות''ולמקנהו עשה 
שזה להיות    וי"ל  יכולים  הסוכה  שדפנות  בכך  קבמתבטא  סוכה  בפועלע  דירת  שהרי   ,

, היינו שיהיו בגובה בכח ברזל כשרה, רק שצריך שיהיו דירת קבע  יצות של  ממחויה  העש
יהיה לעשותם דפנות קלושות.   לו  ישבפועל    למד האדם שהגםוזה בא לכזה שאפשר  ש 

ית  ת 'בכח', שלא זהו ביתו הקבוע, אלא הבבבחינ  -ונח אצלו  מבית קבע, מ"מ צריך להיות  
בתים וממון הם העושר לא  '  )תרגום(  :ט' ניסן  "כ בהיום יוםגקיום תומ"צ. וראה    –הרוחני  

  דים השומרים תומ"צ' וכו'.הוא שאנו יהו  היהודי. העושר היהודי הנצחי
 . קצת באופ"א כתב בזה 178ח"ג עמ'  ברשימותשוב ראיתי ש

 ברכות נז, ב.  10
א מסתפקים בנוי של וכה, אללא מוסיפים קישוטים לסהוא שמנהג חב"ד    בדרך אגב:  11

עצ הסוכ  הר  מה.ה  ביאר בשיחת שמח"ת תש"ל    יי"ץהרבי  אך הרבי  לזה,  ביאר טעם  לא 
ת  שוגמת קדו)בד בה קדושה ת ה' ויששהטעם הוא שהסוכה עצמה היא מצו  , לכט יות אות
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הקדיי"ל  עוד   ב. סוכ:  מהשופר  מה  הרבה  גדולה  שהסוכה  כיון  לשופר,  ה 

לנאו וראוי  ניתן  נוי  בר  תהוממילא  גדולה שונ   במינים   -יבוי  כמות  )וגם  ים 

ועיטרה בקרמין    13לכתה 'סיככה כה  12מאותו מין( וכדמצינו בגמ' )בברייתא( 

 
ם קדושה יתפוס מקוו  אין בו  שהוא חולין  כגון פרי או בגד  יוא"כ לא שייך שדבר צדד   קרבן(

לנוי  דומה  ואינו  לסוכה.  גורמים שהס"ת    ביחס  עי"ז  כי  נאים  יהיו  והכתב  הס"ת שהקלף 
וגם המעיל של יותר.  יהיה נאה  כיון ש   עצמו  יהיה  הס"ת,  המעיל מכסה את הס"ת שלא 

 נוי בס"ת עצמו. סיף  ערום, ה"ה כחלק מהס"ת ולכן כשהמעיל נאה זה מו 
וראים נהגו בזה, מבאר ואף אמ  דברים חיצוניים' נהגו לנאות את הסוכה בשבזמן הגמ  ומה
שאצלם, היה מורגש שהפרי או הבגד אין להם תפיסת מקום מצ"ע   אות לב(  )שםרבי  ה

, כהנוי  הלק מהמצוהו נוי שהוא חה, כך שז אלא נתבטלו לגמרי לסוכה ונעשו חלק מהסוכ 
שאצל מי  אמנם  תו  ושל הס"ת.  הפרי  של  כנוי  הנוי  שיניחו  לא מתאים  מצ"ע,  מקום  פס 

 סוכה. 
רבותינו   למה  לפ"ז  בדרגת נויל"ע  היו  הם  שגם  פשוט  הרי  סוכה,  בנוי  נהגו  לא  שיאנו 

 וצ"ע.  ל מקום.האמוראים שהנוי לא תפס אצלם כל
יל"ע, דהנה   דנים ו'כל המע   'מלאה הארץ דעה את ה''שיתקיים בכל ישראל    לע"ל  ועד"ז 
וכל לנאות  ל אדם ישהנוי לא יתפוס מקום מצ"ע, א"כ לכאו' כ  ים( כעפר'יהיו מצויים )חשוב

 "ע. וצ את הסוכה.
יל"ע  כמו  וצ"ל שכיון  "כ  )ורמונים(.  בהטעם שגם בחב"ד נוהגים לקשט את הס"ת בכתר 

ועד"ז  )הס"ת.    להמעיל ש  ממנו, ובדוגמתהוא חלק  שס"ת הוא בדוגמת מלך, הרי שהכתר  
 עצ"ע. . ו(ת קשוטי המלך מ הרמונים הם בדוג

זהב וכד', דמצד א'   י ג חב"ד יש להמנע מלנאותו בציפוכמו"כ יל"ע לגבי שופר האם למנה 
יש   וא"כ  השופר  את  מצפה  הוא  מאידך  אך  מהשופר,  צדדי  דבר  הוא  לומר  הזהב  מקום 

ר  )ולהעיר שבביהמ"ק היו מצפים השופ  .א גורם שהשופר עצמו יהיה יותר נאה. וצ"ע שהו
אך אפשר שבביהמ בז לא  "קהב,  ס   הזהב  נוי  בדוגמת  לשופר  ביחס  כלל מקום  וכה  תפס 

 האמוראים(.  אצל
שבצ מיציתולהעיר  חב"ד,  לא    נהג  ואף  מכסף  לא  לט"ג,  עטרה  לעשות  )רק    ממשישלא 

עם כמו  לכאו' זהו מהט ו   מעלה(.כדי שתמיד יהיה הצד של הראש ל  טנה'ב'לתפור מבפנים  
ולפ"ז מוכח שגם ציפוי נחשב כדבר  דבר צדדי לנוי.    הוי סוכה שאין מקום להוסיף למצונב

עושיצדדי שלא  שהטעם  לדחות,  יש  אך  שעיקר   ם.  יראה  שלא  מפני  זהו  לטלית  עטרה 
כי באמת העיקר הוא מ והטלית הוא החלק שעל הראש,  כ"כ בספר חקרי ה שעל הגוף. 

 המנהגים )גור אריה( ח"א ס"ד.  
 סוכה י ע"א. 12
ס מדגימה שהברייתא    13 נקטה  ולא  כהלכתה'  'סיככה  כו', שה  ועיטרה  סוכה'  'עשה  תם 

הסכך סדין כדי לנאותה    פרס תחת  דאם"ל(  דא )בגמ' שם( )והכי קיי רב חיס  י"ל פי דברי
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המצויירי אגוזובסדינין  בה  ותלה  פרכילי  ן  ורימונים,  אפרסקין  שקדים,  ין, 

שב  ועטרות נבים  ע וסלתות' וליןשל  שמנים  יינות,  משא"כ14,  לא   .  בשופר 

בכ ריבוי  לא  )וגם  נוי  מיני  של  ריבוי  בו  בגמ'שייך  ואכן  רק    מצינו  15מות(, 

 .16,17שופר ש'ציפהו זהב'

 
תחת  הפרוסים  הסדינין  אין  כהלכתה,  שסיככה  שכיון  מדגישה,  שהברייתא  וזהו    כשרה, 

ינו  ע מברייתא זו )הי ו הגמ' רצתה להביא לר' חיסדא סי  ןהעיר שאכ סלים אותו. ול הסכך פו
בסדינין,   לקשטה  שרשאי  הדין  כהלמעצם  'סיככה  הלשון  דיוק  מצד  ודחתה  כולא  תה', 

ה בו  אין  כהלכתה'  'סיככה  שהלשון  צ"ל  )ולפ"ז  הצד  מן  בסדינין  שמיירי  דגשה שיתכן 
בסדי  מיוחדת(. מיירי  שהברייתא  י"ל  אכן  ולפ"ז  חסדא,  כרב  קיי"ל  להל'  מלמעלה  אך  ן 

 ל(. בן הלשון 'סיככה כהלכתה', כנ"ז יוועפ" 
ה,  התנא"כ  דין דאסור להסתפק מהן אלכתוב הלא באה רק  הברייתא  ש  נראה לכאו'ו  14

לא הייתה צריכה להאריך בדוגמאות, אלא נראה שגם באה ללמדנו דוגמאות באיזה    דלפ"ז
 ה. דברים ראוי לקשט את הסוכ 

 כז ע"א.  ר"ה 15
להוסיףוי  16 שיי  ,ש  אינו  כסף(  )או  זהב  לכ   ך שציפוי  עכ"פ  או  כל לרוב  אין  כי  ישראל,  ל 

עשירים. נאה.וש  ישראל  בבד  או  בעור  לצפות  רק  מינים    ייך  ריבוי  יש  בסוכה  משא"כ 
 שבהישג יד של כאו"א, כנ"ל בפנים.

יש חשש שמא יצפה במקום הנחת פה או באופן    וי השופר בזהבואולי יש להוסיף שבציפ
ופר פ"א ה"ו.  השופר נפסל כמ"ש הרמב"ם הל' ששאז  שהציפוי יגרום לשינוי קול השופר  

 ן הנ"ל.  בדיאים ב בשופר, דלאו כו"ע בקיפות הזה ולכן אין להורות לכולם לצ
והגם שבביהמ"ק היו תוקעין בר"ה בשופר שהיה מצופה זהב כמ"ש בר"ה כו, ב )במשנה  

ים.  נ. רש"י בשבת כ, א( ובקיאין בדיהבני תור   היוהן )שכולם  זריזין    ובפרש"י(, הרי כהנים
ש שתקיעת  מסתואף  אך  דוקא,  הכהנים  מעבודת  אינה  עושים  ופר  שהיו  מה  שכל  בר 

 יה ע"פ הכהנים ובהשגחתם. הבביהמ"ק 
ה ביהמ"ק  של  זה שהשופר  את  השמיט  ה"ב(  )שם  זהב,)ולהעיר שהרמב"ם  מצופה   יה 

 וצ"ע(.   
ופר לא מצוי  י בשולהעיר שגם במנהג ישראל רואים יותר שעושים נוי סוכה, משא"כ נו  17

 שיהא קולו נאה וכד'*(.  מקפידיםחיצוני כציפוי זהב או בד נאה וכד'. רק כ"כ )דהיינו נוי 
---- 
 וי השופר כולל ג"כ שיהיה גדול ולא רק טפח. נ  ואולי *

שאינ באופן  כשסתמו  אפי'  נקב  בו  יהיה  שלא  גם  כולל  פוסלו  ואולי  ה  -ו  רמב"ם  ל'  ראה 
 "א ה"ה. פשופר 
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ש כיון  סוכה  הקדימה  י"ל:  קצת  היושבים ניה  הסוכבאופ"א  כל  לעין  כרת 

לכל,  ניכר    נומשא"כ השופר אי  כר להם.שבה נינוי  וממילא גם ה  18בתוכה 

את  כלל  רואים  ואינם  א'  תוקע  מבעל  י"ח  יוצאים  אנשים  הרבה    שהרי 

  וממילא לא את נויו. 19רשופה

וכה  "ל, שהקדימה סוכה )ולולב( לשופר, כיון שבד"כ כ"א עושה סד אפעו ג.

ן כ"א  כ שופר, בד"כ יוצאים י"ח מהבעל תוקע ואי, משא"21( לעצמו20)ולולב 

   מו שופר.עושה לעצ

 
ד  18 ג"כ  )בסלהעיר  אתו רבה  דרש  ע"א(  ב  בסוכות   כה  כי  דורותיכם  ידעו  'למען    הפס' 

ושב בסוכה, היינו שצריך שהעין תשלוט בסכך )וס"ל  יהושבתי' שאדם צריך לדעת שהוא  
 י. ם לא קיי"ל הכשמטעם זה סוכה למעלה מכ' פסולה( אמנ

הו  ר שז ולהעיר שמנהג הרבי הוא להביט בסכך בשמברך 'לישב בסוכה'. ולכאו' קשה לומ
נפסל,   לא  שהסכך  לוודא  לס כדי  הכניסה  בשעת  בסכך  להסתכל  הו"ל  אלדלפ"ז  א וכה, 

      ה שיושבים בסוכה.של הידיע ין העניכנראה כדי להדגיש את 
 להעיר גם ממה שנוהגים שהשופר מכוסה עד לזמן התקיעה.  19
רך על ד' מינים של הקהל. ועוד בנוהגים ל' מינים, היו  להשיג ד  ורק בזמנים שהיה קשה  20
ביום האז י"ח בלולב שאול, אלא צריאת, שהרי  יוצאים  או במתנה  ' לא  ך לקנותו במתנה 

 חזיר, א"כ נחשב שעושה לולב לעצמו. הע"מ ל 
לקו"ש  21 ג"כ  עמ'    ראה  כע   267ח"כ  דתשבו  הענין  רצושמצד  תדורו,  יעשה  ין  שכ"א  י 

  לעצמו סוכה כמו שיש לו דירה משלו.
טעם שזהו  י"ל  ד'    חב"ד למנהג    ואולי  בעלת  תהיה  יותר    ות,מחיצשהסוכה  היא  עי"ז  כי 

 . ורו'הצדדים, והוי 'כעין תד  לים מכלדומה לבית המוקף בכת
או"ח תרלוכת  ,למנהג חב"ד הנ"ל  ורמקההנה,  ו שו"ע  ע"פ  שזהו  ה  ב בספר המנהגים   ,

א ע"י לבוד וצורת  לשלמות ]ולעשות מחיצות    עכשיו  ונהגוהנה שם כתב הרמ"א: 'ובהגה.  
אין כי  בדין    הפתח[  בקיאין  שאיהכל  'ומי  כתב  ועוד  בו('.  )כל  צרכו  המחיצות  כדי  לו  ן 

   למות )מהרי"ל('.לעשות ג' מחיצות שלמות מד' שאינן ש זלמחיצות, עדיף א
ע לכאו'  ו שיש  מזה  משמע  איך  מחיצ צ"ע  בד'  ג'  ניין  שעדיף  רק  כתב  הרמ"א  הרי  ות, 

 ד' מחיצות מג' מחיצות.   עדיףמחיצות שלמות מד' שאינם שלמות, אך לא כתב ש
למחיצ  ,י"לו כ"צ  לו  כשאין  שרק  משמע  שלמות  לעשותאז    יף 'עד  ות,שמלשונו  אך    ,'ג' 

 למחיצות, אז ודאי שעדיף שיעשה ד' שלמות.  ש לו כ"צנ שבאם יאה"
שלמותובפרט,   מחיצות  לעשות  שנהגו  כתב  שכבר  לו  שלאחר  מה  שעדיף  ,  ג'  להוסיף 
שיש    שלמות ע"כ  אלא  שלמות.  שאינם  מחיצע מד'  בד'  גם  שאע"פ  ניין  הו"א  ולכן  ות, 
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כיון שעשיית סוכה  "ל, שהאפעוד    .ד קדימה עשיית סוכה לעשיית שופר, 

מצוה גופה  תקיעת 22היא  למצות  הכשר  רק  היא  שופר  עשיית  משא"כ   ,

  שופר.

קצת ) אחר  הברייבאופ"א  נאמרה    תא:  שהיא  כיון  סוכה  עשיית  הקדימה 

א נאמרה  יית שופר לבתורה: 'חג הסוכות תעשה לך'. משא"כ עש  רשמפוב

 .(23ורה במפורש בת 

 
אפי' אינם שלמות מג' שלמות, לכן    צות שלמות, מ"מ עדיף ד' מחיצותשנהגו לעשות מחי 

ד' שלמות   אה"נ שעדיף  אך  ג' שלמות.  )מג' שקמ"ל שעדיף  שאינן שלמות    ד'  וכןלמות 
 . *עדיף מג' שאינן שלמות( 

קיאין בדין  כיון שאין הכל בשמות, כנראה,  ם שלעדיף ג' שלמות מד' שאינ  מ"מוהטעם ש]
ק  ה פוסל ר)שזא'    א לא רק על מחיצהין, הושלא כד  החשש שיעשה מחיצותהמחיצות,  

 בג' מחיצות( אלא גם על ב' מחיצות )או יותר( )שזה פוסל אפי' בד' מחיצות([ 
 מחיצות. טעם שעדיף ד' ה ו באמת מה אלא שעדיין לא נתפרש

גם לדעת ר"שו כדי לצאת  זהו  דס  אולי  ו ע"ב(  )ג' כהלכתן  )בסוכה  ד' מחיצות  "ל דבעינן 
 עית אפי' טפח(. ורבי
 , כנ"ל. עם הוא משום דהוי יותר 'כעין תדורו'ט י"ל שהאולי או 

לא מצד לבוד או צורה"פ(, יצות שלמות )ו ולפ"ז אפ"ל טעם נוסף לכך שעדיף לעשות מח
בקיאין רק משום שאין הכל  אלא    דא"ז  'כעין תדורו'  גם מבדין המחיצות,  יותר  דהוי  שום 

 ת. כשהמחיצות שלמות באמת זה יותר דומה לביש
שבהולהע  יצחק  יר  ר'  של  )גיאולכות  במ" ת  המובחר  הובא  מן  'דלמצוה  כתב  סקכ"ח(  ב 

מ רק  שא"ז  מבואר  רוחותיה'.  מכל  סתומות  הסוכה  דפנות  ג'  שיהיו  שאין  בעינן  הכל  צד 
 ן תדורו', כנ"ל.  ד דהוי יותר 'כעיצמצוה מן המובחר. ואפ"ל שזהו מ ולא גם שזבקיאין, א

---- 
שאכן ולהעיר  נה  *  אינו  דפנות  ד'  לעשות  בין  והמנהג  אפי'  ישראל,  קהילות  בשאר  ג 

ו הרמ"א.  פסקי  לפי  ההולכים  מפני האשכנזים  שזהו  ברמ"ש  אפשר  מבואר  להדיא א  לא 
 ועצ"ע. שיש עדיפות לד' מחיצות. 

)הישיבה  22 נוספת  עשיה  אחריה  שיש  והוכיחו  "כ כ כה(.  בסו   רק  אחרונים    ( גם)  כן  כמה 
, א  במכות ח  ש"יון רמברך שהחיינו, וכן מלש   ה לעצמושהעושה סוכ   א  מו,  ממש"כ בסוכה

'אין החטיבה מצוה   'חג ו ש כתבואף    '.אלא עשיית הסוכהד"ה השתא:  מקרא מלא הוא 
)ד לך'  תעשה  טז,הסוכות  )שו"הח  אמנם  יג(.  ברים  רעא   תת"ס  סי'  )יו"ד(  ח"ב    חת"ס 

לקו"ש חי"ז אחרי ב"כ  ראה גו.  ' לעשיית החג עצמו ולא לסוכה( כתב שכוונת הפסובסופ
 . 56 'שיחה ב הע 
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ודורשין הלכות  י  אול  ה. יום קודם   הרגלאפ"ל, דכיון ש'ששואלין  הרגל',   ל' 

ר"ה    משא"כ   ,24י עשיית סוכה יש לדרוש בהם כבר מי"ד אלול דינ ש  נמצא

שדורשין נאמר  לא  ולגביו  רגל  אפשר  ב  אינו  וא"כ  לפניו,  יום  ל'  כבר  דיניו 

 חר שיתחילו לדרוש בדיני סוכה. שו בדיניו לאשידר

לי ואנוהו'  -א'זה  וק  מיוחדת בין הפס  יש שייכות הנה,    דרוש:(בדרך  )קצת    ו.

ך  ביצי"מ, וא"כ זה שיי  -זה נאמר בשירת הים    וקלסוכה )ולולב(, שהרי פס

שהי סוכה  למצות  הושיב  במיוחד  שה'  לסוכות  זכר  בהוציאם  א  בנ"י  את 

 . 25ים צרממ

שהייתה גם   לה' על הצלתם מהמצרים   בסגנון אחר קצת: בשירת הים הודו

לי ואנוהו'  -א ( ולכן הפס' 'זה  26' נן )כמ"ש 'ויסע עמוד הענן' וגוהעמוד  י עע"

 . 27חד לסוכה שהיא זכר לענני הכבודמיוב שייך

 
)ויקרא 'רק נאמר  ,  בשופרלא הוזכר בתורה כלל שבר"ה תוקעים  שהרי    23   זכרון תרועה' 

כה( 'יוםכג,  כט  ,  )במדבר  מהפס'  תרועה'  בשופר  לתקיעה  שהכוונה  חז"ל  ולמדו  א(.   ,
 כדאיתא בר"ה לג ,ב.  )ויקרא כה, ט(  "כ דיובל 'והעברת שופר תרועה'יוה  שנאמר לגבי

ג" ו  24 כגון  נוגע  עליו חיוב  ביתו בתוא מהיוצש  –בפסח  כ להלכה.  לפני פסח חל  יום  ל'  ך 
ס"א( תלו  סי'  )שוע"ר  פסח  בהל'  ודורשין  שואלין  כבר  שאז  מחמת  ובסוכובדיק"ח    –ת  . 

ש בה דבר לשם חג, א"צ לחד  הל' יום לפני סוכות, אף שלא עשא  וכה בתוךשאם עשה ס
 "א(.)כך משמע משוע"ר סי' תרלו ס 

ן נוי מצוה ליצי"מ בפנימיות העניינים: דהנה, נוי מצוה בא י ויש לבאר את הקשר בין ד  25
ולכן הוא מקיים את המצוה לא רק לצאת  תוך אהבת ה',  מכך שהאדם עושה את המצוה מ 

ייך ליצי"מ  ייפה את חפץ המצוה. ולכן זה שוא מי"ח, אלא באופן של חיבוב המצוה ולכן ה
הקב" של  אהבה  גילוי  היה  לישראשאז  וממ ה  ממצריים,  שהוציאם  עליהזה  ילא  ל  ם פעל 

יצי"מ(  גמר  בקרי"ס )שהיא  ובמיוחד  )ראה תניא פמ"ו(,  אליו  כמים הפנים לפנים אהבה 
 נוהו'.  אלי ו-ה א רו את הפס' 'זם שבה אמשאז אמרו שירת הי

 שמות יד, יט.  26
בשלח  ילהע   27 שהיה  ר שבתנחומא  והענן  כבוד,  ענני  ז'  שהיו  היה כתוב  לפניהם  מהלך 

והעקרבים. הרי שגם הענן שתפקידו היה להגנה נקרא ענן כבוד, וא"כ   םהורג את הנחשי
 בוד, הכוונה גם לענן ששמר עליהם מהמצרים.הכ זכר לענני  י"ל שזה שהסוכה היא
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 הקדימה סוכה לשופר. י"ל שלכןועפ"ז 

הז.   חג  דרוש:  שבדרך  זמן  הוא  הוא  סוכות  ר"ה  משא"כ  מהימים  מחה 

ך  שיי   והמצשמחה ב  נועה שלעניין של נוי מצוה שנובע מתהנוראים. ולכן ה

 .28)בסוכה ולולב( מאשר בר"ה )בשופר( חה"סביותר 

אל מצוות  מה שהקדימה  צ"ב  לציצית,  ועדיין  נוהגת   והריו  כ  ציצית   לאצל 

יום בו  אחד  קוכל  ותדיר  ואולי  דם ,   ייתא רצתה להקדיםשכיון שהבראפ"ל  . 

הביאוריסוכה   כפי  בהע'  -  דלעיל  ם )ולולב(,  הב29ראה  לכן  גם ,  שופר    יאה 

  .30באים בחגים, ואח"כ הביאה ציצית ות שהם מצודי שדשדמו לה

 
הראוני חוחי"ח    בלקו"שש  שוב  גשיחת  ענניםקת  היו  אלא  כך.  לא  מבואר  רק    '  שהם 

ות  ומתי לחנוע  לנס  אות להם הדרך ולידע מתירקיד להלכבוד, והיו עננים שהיה להם תפ 
המזיקין של ולהרוג  מסויים  לצורך  שהיו  לעננים  ולא  הכבוד  לענני  רק  זכר  היא  והסוכה   ,

 עמ"י. 
ים גם לענן  אקור  (42ד היו' )נסמנו שם בהע'  וענני כב   שים שגרסו 'ז'או' המדראלא שלכ 

והביאור  שהיה   כבוד.  ענן  בשם  המזיקין  'ז'  מסלק  שגרסו  למדרשים  הוא  ננים ע בלקו"ש 
     (.43היו' ובפרש"י עה"ת )ולא על הנ"ך, כמ"ש 'ם בהע' 

 הג ישראל. ים זאת גם במנשרוא 17וראה ג"כ הע'   28
 שייך בציצית.  ינו לביאור הא': דין הנוי שבסוכה הוא גם מצד 'תשבו כעין תדורו' וא 29

 ציצית. וכה היא גדולה ויש בה ריבוי נוי שאין ב לביאור הב': הס
ופר היא מצד שעשיית סוכה הוזכרה בתורה  סוכה לש  דמתשהק  ל'אופ"א קצת' בביאור ד'

כיון   לציצית,  י"ל שסוכה הוקדמה  עד"ז  הוזכר בתורה,  לא  נאושופר  בתורה  שסוכה  מרה 
ויקרא)בס ועפ   (פר  במדבר(.  )בספר  ציצית  שכ "לפני  מה  גם  יתורץ  הוזכרה  ז  ס"ת  תיבת 

'ועתה כתבו לכם את    –)לא, יט(  בספר דברים –בתורה לאחר ציצית  כיון שנאמרה  –בסוף  
כפ גם המצוה האחרונה המוזכרת בתורה  )והיא  ין המצוות  י שרואים במניהשירה הזאת' 

 ל ספר החינוך(. ש
ליצי"מ  ולביאור ה 'למע ביותר  ': סוכה שייכת  יד כמ"ש  גו'ן  'למ   ,עו'  ען  משא"כ ציצית היא 

)במדבר   מצוותי'  כל  את  ועשיתם  מ(  תזכרו  ליצי"מ  טו,  זכר  שגם]ולא  קשר  יש  לה    אף 
גם ליצי  וראה  'אני ה"א אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים',  נאמר בפס' אח"כ  "מ שהרי 

כם על כנפי נשרים',  ת 'ואשא א  ציצית הם כנגדשכנפות ה  (בשם ר"מ הדרשן)ברש"י שם  
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יש  מפני שציצית אינה חובה, רק שאם  ת,  יצילצשהקדימה סוכה וכו'  או י"ל  

 . 31לו בגד של ד' כנפות חייב להטיל בו ציצית 

ש לס"ת קד הומה  אלו  מצוות  צריך ש  אף,  ימה  יש ו  32ס"ת   בולכת   כ"א 

יוםלמל  33חובה כל  בו  ש  שזהו  י"ל  ,34וד  בו  להו  להאריך  רצתהמפני  וסיף 

  ולכן כתבתו בסוף. -וכו'  לשמו' בו : 'וכתובפרטים 

 
חוטין כנגד ח' ימים  גאולה, ותכלת ע"ש שכול בכורות, וח'    נגד ד' לשונות שלכ וד' כנפות  
 .  [ת הים ר מיצי"מ לשי

 לביאור הז': בחה"ס מודגש עניין השמחה ונוי מצוה ולא בציצית. 
ה כי סוכה ניכרת לכל, הרי גם הציצית ניכרת שהקדימה סוכ ת' בביאור ב'  אך ל'אופ"א קצ

 ול. עכ"פ הטלית גד  –לכל 
כ"א    ם ציציתשופר כיון שכ"א עושה סוכה לעצמו, א"כ ג' שסוכה קודמת לגלביאור ה  וכן

 עושה לעצמו. 
ל ה ביאווכן  שסוכהדר  מצוה,    '  הכשר  רק  ולא  מצוה  היא  שעשייתה  כיון  לשופר  קודמת 

גם   'ועשו  לכאו'  כמ"ש  מצוה  הוי  ציצית  ציציעשיית  טו,להם  )במדבר  רק    ת'  יש  שלח( 
 הלבישה.   –אחריה עוד מצוה 

תיה הוא ל' יום לפני החג, א"כ כה קודמת לשופר כיון שזמן לימוד הלכו ' שסוהלביאור  כן  ו
 יצית שהיא בכל יום, יש להקדימה.צ

    בפנים.ויתבאר לקמן  לציצית.וכו' ולביאורים אלו צ"ב בהטעם שהקדימה סוכה  
' כתוב בלי וא"ו  יצית'ושופר' בוא"ו החיבור, ואילו 'צ וראה לקמן בפנים שמטעם זה כתוב    30

 החיבור. 
המש  31 מיבעיא שבלילה  לא  חובה.  היא  סוכה  בסוכראשון חא"כ  כזית פת  לאכול  ה, ייב 
 . 16חוייב לדור בה כמו בביתו, וכמ"ש אדה"ז שבהע' הוא גם מרי ה
ר  32 בו    ביהכנ"ס לקרואק מונח בשיש מצוה על כ"א לכתוב ס"ת. אמנם בזה"ז שהס"ת 

ספרלולא   בקניית  י"ח  יוצאים  בו  בהם,  ילמוד  ללמוד  המצוה    קודש  הברייתא  בזמן  אך 
כפשוטה ללמוד  הייתה  ס"ת  כותב  היה  שכ"א  קטנות    כיון  בהלכות  הרא"ש  כ"כ  מתוכו. 

 וילך.  וראה בכ"ז לקו"ש חלק כ"ד שיחה לפ' .ריש הל' ספר תורה
בהערה קודמת מהרא"ש שמצות כתיבת ס"ת בזמנם היא בשביל ללמוד בו, והרי    כנ"ל  33

בימים    –, שגם בביהכנ"ס קוראים בו באופן תדיר  וד תורה היא בכל יום. ולהוסיףלימ  מצות
 ב' וה' ובשבת.  

 מהביאורים דלעיל הדבר מובן:  ולפי חלק. 42ע' ראה ה 34
 לביאורים א', ב' וג' יש חידוש בסוכה שאינו בס"ת. 
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 . 35שאין עושים אותו כל יום  ס"ת הוא עסק גדולכתיבת מפני ש עוי"ל:

עושים  כיון שאין  תדירה, מ"מ  מצוותו  להכי, שאף שס"ת  דאתינן  והשתא 

שהברייתא הקדימה   ו ג"כ הטעם אותו כל יום, הוזכר בסוף, אולי אפ"ל שזה

לשס כוכה  סוכהופר,  מחדש   י  שנה  כל  בונים  אין  36בד"כ  שופר  משא"כ   ,

כל  דר לעשותו  משנ ך  ציצי  חדש.ה  שכתבה  מה  ג"כ  יובן  לאחר  ועפ"ז  ת 

מ יום  כל  לעשותה  דרך  אין  ציצית  שגם  כיון  שהקדימה סוכה,  )אלא  חדש 

ו  יצית, כיוןלצשופר   וות  מצ  שהם ולב דדמו זל"ז  לשרצתה להסמיכו לסוכה 

 (. , כנ"לשל החגים 

 

 

 

 

 
הוזכרה בתורה בסוף, כנ"ל בהע'    תיבת ס"תא"ש, שמצוות כאור ה',  וכן לסגנון אחר שבבי

 רים, צ"ב.ם. אך לשאר הביאוש
סוכה    :ג' דוגמאות  , הביאתעל דברי הגמ' התנאה לפניו במצו רש"י בסוכה יא ע"ב    הנהו  35

   ס"ת נאה.שופר ו והשמיט  .נאה, לולב נאה, ציצית נאה
דרש"י רצה להביא בעיקר לולב נאה, כי בגמ' שם איירי לגבי לולב, "ל הטעם לזה,  ואולי י

להבהיר שדין זה שייך לא רק במצוות    ללולב. אך כדי  גם סוכה ששייכאביא  אך אגב זה ה
אלשל   כתבחה"ס  אחרות,  גם במצוות  ו  צית'צי   א  'שופר' שהוזכר  נאה'.  מה שלא הזכיר 

שופר,  ה לעצמו כיון שאין כ"א עוש -בברייתא לפני ציצית, י"ל כמשנ"ת בפנים בביאור הד'  
ל  בזמנו שהרי  שלא הזכיר ס"ת, ש  עושה לעצמו. ועפ"ז גם מובן מה  איצית שכ"משא"כ צ

המצו  הייתה  לא  כבר  שירש"י  רק  ממש,  ס"ת  לכתוב  כ"א  על  קודש  הה  ספרי  לאדם  יה 
 , א"כ לא כ"א היה כותב ס"ת. מהרא"ש 27שילמד בהם, כנ"ל בהע' 

להשאיר  שאי  36 דרך  או ן  מהגשמים  יתקלקל  הסכך  שמא  לשנה  משנה  הסוכה  כל  את 
שמשא מי  גם  ולכן  ס מהשמש,  השניר  במשך  מניח  לשנה,  משנה  אחרת, וכה  תקרה  ה 
  ך מחדש.וכשמגיע החג, מניח את הסכ 
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 ב. 

הכוונה לא רק ללולב, אלא לכל ש נראה ',)נאה( מה שנקטה הברייתא 'לולב

 .  37ד' מינים צ"ל נאים, ולולב ומיניו קאמרהד' מינים, שהרי כל ה

באתרוג נאמר בתורה להדיא 'פרי עץ הדר', וכן שאר  ש  שאף   38וכתב תוס' )

מאתרוג  נלמדים  ב  39המינים  הדרשצריך  נו  40הם  ללימוד  צריך  סף ומדוע 

לעיכובא )כגון    ואדין 'הדר' השהדברים הנכללים ב  אלא,ואנוהו'.  ה קלי  מ'ז

לכתחילה   וה גרידא הם רקהדברים המוגדרים כנוי מצ, משא"כ  ל(פסו  יבש

 (. 41ולא לעיכובא

 ג.

'ציצי כת מש"כ  ולא  נאה'  ס"ת  נאה,  בוא"ו'וציצית,  '  ובת  החיבור    וס"ת' 

ושופר דמו להדדי שהם   בלול  י דסוכה,', י"ל, מפנ 'ושופר  ','ולולב  -ישא  כבר

   .אינם רק במועדים  שא"כ ציצית וכן ס"ת , מבאות רק במועדים מצוות ה

 
לשון   ה: 'וכולן נקראים מצות לולב'. )וראה ג"כ לולב ה"   הל'"ז מ וראה לשון הרמב"ם פ  37

שנטע   כגון  למצוה  'הנוטע  ה"י(:  פ"י  מע"ש  הל'  ללואהרמב"ם  אתלב'תרוג  כלומר  רוג  , 
 תו לקיים בו מצות לולב(. נ שכוו
נטילת לולב' דוקא, זה   רי הגמ' בסוכה לז, ב שמה שמברכים 'עלזו גם הכוונה בדבשוי"ל  

שה יחד  למפני  כשהם  המינים  כל  שלכן  שהכוונה  שי"ל  המינים,  מכל  במינו  גבוה  ולב 
 מהם והם טפלים לו.   איל והוא גבוהנקראים 'לולב' הו

ועי' במפרשי  38 וע"ש שחולק בזה על רש"י  מש"כ לבאר בדעת    שם  םבסוכה כ"ט ע"א. 
 רש"י. 

ב  לול   ולכן  תרוג ללולב בהיקש,הדר מהאתא בסוכה לא, א דלדעת רבנן ילפינן דין  כדאי  39
, שהרי גם שאר המינים פסולים כשהם וכתבו הפוסקים דה"ה לשאר המינים  .יבש פסולה

  יבשים.
יופיו יותר    לכן מנהג'הדר' להדיא    רוג נאמרומ"מ, מכיון שרק באת  40 ישראל להקפיד על 

 ר המינים.אמש
שהו  כגון  41 והערבה  ההדס  עם  הלולב  אגידת  מזה  דין  ליה  וילפינן  לכתחילה  רק  לי  -אא 

 ואנוהו )לדעת רבנן בסוכה יא ע"ב(. 
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ס"ת אינו דומה לציצית,  ש  כיוןומה שלא נקטה 'וס"ת' בוא"ו החיבור, י"ל:  

  .42שהרי ציצית היא מלבוש, וס"ת הוא ספר 

שס"ת  ) שכיון  אפ"ל  גדולעוד  ביותר קדושתו  חשיבות 43ה  לו  יש  לכן   ,

 . (44יכו לציצית להזכירו בפ"ע ולא להסמ

לה   עוי"ל: באה  סשהברייתא  לגבי  ולכתוב  פ"אריך  לכן ת  נוספים,  רטים 

 לציצית. 'ס"ת' אינו נסמך 

 .ד

'ס"ת נאה', לכאו' זהו הכלל, ואח"כ ה   מפרטת כיצד יעשה   ברייתאמש"כ 

נאהס וכו'ע"  -  "ת  נאה  בדיו  שיכתוב  נאהי  ש'ס"ת  י"ל  או  ה.  כוונה ' 

  יהיה נאה.)או הגויל(  45שהקלף

 .ה 

לכאו'   בו'  'וכתוב  בהמשך מש"כ  שהרי  יכתוב,  עצמו  שהוא  הכוונה  אין 

נחשב כאילו נאמר 'בלבלר נאה', אלא שכיון ששוכר את הלבלר שיכתוב לו  

כתבו נאה  הוא  בדיו  יכתוב  הלבלר  שבפועל  הכוונה  י"ל  וכו'(  )ולפ"ז  או   .

על מיירי  שכ  שבתחילה  כותב האדם  כשאינו  מיירי  ואח"כ  בעצמו  ותב 

 בעצמו אלא ששוכר לבלר.

 

 

 

 
הם דומים זל"ז, שצריך  ומזוזה מפני שביחד עם תפלין  באים  רמב"ם הלכות ס"ת  ואכן ב  42

 אין בה כתיבה. שציצית  ולא עם לכתבם על קלף וכד'.
 וכו'. שר נוהגין בו קדושה יתירה וכבוד גדול' מב"ם הל' ס"ת פ"י ה"ב: 'ס"ת כ אה רר 43
 ובה. ה חשאינבפרט שציצית היא מצוה  44
 אה רש"י בסוטה יז, ב: 'בספר. קלף'. ר 45
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 .ו

ב 'וכתוב  לשמו'מש"כ  כ  ,ו  הרי  ואף    התיבצ"ע,  הדין  מעיקר  הוא  לשמה 

י בדרך ואול  ?לי ואנוהו'-אעניין 'זה  להו שהברייתא מביאה זאת  לעיכובא, ומ

  ו נאה'.רייתא היא 'כתוב בו בדיקר כוונת הבעיזאת, ו האגב נקט

עושה את הנוי של הס"ת, שלא    מז יש כאן, שכשאדם עוד, דר)ואולי אפ"ל  

 (. 47  46של הקב"ה לשמויעשה זאת בשביל להתיהר אלא 

 .ז

לבלר',    .  . קולמוס   .  . 'דיו  שנקט  בצ"מש"כ  דלכאוהבסדר  הוא  .  הסדר   '

הקולמו את  לוקח  והוא  הלבלר,  את  יש  שבתחילה  בדיו  הפוך,  ומטבילו  ס 

הול" וא"כ  הביאור    בלבלר'ל  וכותב.  ולפי  נאה'.  בדיו  נאה,  בקולמוס  אומן, 

שלא   מה  במי שכותב בעצמו א"ששבתחילה מיירי    'ד אות  הב' שכתבנו ב

 דיו לקולמוס(.  מהלמה הקדיתיבת 'בלבלר' )ועדיין צ"ע  מההקדי

צ"  דבא לומר שה  ב.אך לפי הביאור הא' שם  י"ל  ר  ם עצמו ששוכאד ואולי 

מן וא"כ ודאי הוא הוא או   א יסמוך רק ע"ז שהלבלראת הלבלר לכתוב לו, ל

ידאג לדיו וקולמוס נאה אלא האדם עצמו ידאג הוא לדיו וקולמוס נאים וגם 

 .  ללבלר

 
'זה    46 גם בלשון הפס':  יהי   –נוהו'  ואנוהו', היינו שה'ואלי  -אוי"ל שזה רמוז  ה הנוי מצוה 

לשיל-אלשם   בתחילת  גם  רמוז  שזה  וי"ל  התנאהו.  הברייתא:  היינו    -במצוות'  לפניו    ן 
 לשמו ית'.  - לפניויה שה'התנאה' תה 

שמ להעיר    47 בספרים  ר"ת    'גאתר  'המובא  יב(אוה גגל  רבואני  תל  א'הוא  לו,  )תהלים   ' ,
 , מבקשים מהקב"ה שלא יגרום לאדם גאוה.ג הדור ונאהין להשיג אתרוכיון שיש עניש

 נידני'.  תל אשעים ר יד וה, או ג"ת אתרוג )בסדר אחר(: '...וא ר הפס' הולהוסיף שגם סיום 
ג לא יגרום לו לגאוה  ם שהאתרוהאדשל  רישא של הפס' היא הבקשה : הצחותוי"ל בדרך ה

גופו ונקט רגל ע"ש   אילו  היא המעמידה את כל הגוף(. וש)וי"ל ש'רגל גאוה' הכוונה לכל 
, על גאוה ואיש רשע ב של  יד  האתרוג שהוא לא יגיע לל  שא הבקשה  פא של הפס' היהסי

 .נענע אותי לקיים בה מצות אתרוגלא ת –רשעים אל תנידיני  די וז"ש: ו
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שמקדי י"ל  מהומה  אולי  לקולמוס,  שהדיו    דיו  להקפיד  חשוב  שיותר  כיון 

גם ש  פועל  נאה  כיון שדיו  נאה מאשר שהקולמוס,  נאה יהיה  יהיה  הכתב 

נימא שכוונת למוס לא  משא"כ הנוי של הקו )אא"כ  נוי הכתב  משפיע על 

 היה נאה(. הברייתא שהקולמוס יהיה מחודד היטב שהכתב י

 .ח

' נאים',  רוכומש"כ  בשיראין  'וכור  יל"עכו  שנקט  ולא מה  נסתר  בלשון  כו' 

וכתוב  כמו ברישא '(  לשון נוכח )ולשון ציווינקט 'וכרוך אותו' )או 'וכרכהו'( ב

  ציווי. וא לשוןו' שההו' הוא כמו 'כרכבו'. ואולי 'כורכ

נ" כתיבת  ויותר  על  שמיירי  שברישא  אלא  עתיד,  בלשון  הוא  ש'כורכו'  ל 

ח פעולה  שהיא  בלשון  הספר,  נקט  לכן  פעמית,  כריכת  ד  משא"כ  ציווי. 

הזמן   כל  שעושים  פעולה  היא  את    –השיראין  שסוגרים  פעם  כל  לאחר 

 זמן כורכו.  מע שכל הה בלשון 'וכורכו' בלשון עתיד שמשהס"ת, לכן נקט

בשיראין  להחליפם  יש  התבלו,  השיראין  שבאם  לומר  שבא  י"ל  ובפרט: 

'וכורכו'  נאים, יו ם בעתיד. )משא"כ בדיו לא מצוי כ"כ שהד ג   -  ולכן נקטה 

שא48התבלה  דהיינו  בקולמוס,  כלל  שייך  שא"ז  ובוודאי  הקולמוס .  אם  ף 

 תב בו(.עול שינוי בכתב שכבר נכידושו לא יפח התבלה, אך

 

 

 

 
ואף אם מתבלה, יותר נאה לכתוב ס"ת אחר מאשר לחדש את הכתב ע"י העברת דיו    48

   יש כאן כתב ע"ג כתב.ז יהיה ניכר ש, שאנוסף
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 ר חנוכה נו "ק לשון ברכת הדלקת נש הבדלי

 

 לוין שיחי'   יוסףר' 

 אברך בכולל 

 

, קודש'  שבת של  להדליק נר  'אומרים    רות שבת שאלה: מדוע בברכה על נ 

 חנוכה? של , ולא נר 'להדליק נר חנוכה'ואילו בנ"ח מברכים 

אדה"ז) נוסח  )אשכנז   כ"ה  האשכנזים  נוסח  ואמנם  הספרדים.  וכנוסח 

 (.'חנוכהשל נר 'וספרד( לומר גם בנ"ח 

ש מובא בספרים  חנוכה'והנה, ע"פ הקבלה,  נר  נח"ל  ' להדליק  ר"ת    , הוא 

 אך עדיין ראוי ליתן טעם גם ע"ד הפשט. 

 ש לבאר זה בכמה אופנים:וי

צורך  .  1  יש  ולכן  )לא בשבת עצמה, ח"ו( אלא לפני שבת,  נ"ש מדליקים 

הוא   שהנר  יותר  שישישבת  של  להדגיש  יום  לצורך  נ"ח ולא  משא"כ   .

שזהו   ים לכתחילה בשקיעה, שכבר נכנס חנוכה, וא"צ להדגיש כ"כמדליק

 נר של חנוכה.

 -  'שבת של  '. ע"י ההדלקה האדם מקבל ע"ע את השבת, וזוהי ההדגשה  2

בחנוכה, אין ההדלקה פועלת את כניסת    משא"כ  ,שע"י נר זה באה השבת 

 חנוכה. של  אין צורך להדגיש שנר זה הוא  ולכן  החג

מסיימים  3 שבשבת  כיון  ק  '.  שתיבת 'דש)שבת(  ולחשוב  לטעות  יכולים   ,

תיבת    'דשק  ' על  ק  -  'נר'מוסבת  נר(  שהוא  )שבת  יכולים וד נר  ועי"ז  ש, 
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אינו, ש וזה  לאורו.  להשתמש  שאסור  קדוש  הוא  שהנר  מותר הרי  לטעות 

נר שבת  לאור  תיבת    ולכן  1להשתמש  ברור שתיבת  'של'מוסיפים  , שעי"ז 

מוסבוק שבת  דש  על  ק    -ת  שבת  של  שלא 2דש נר  בחנוכה  )משא"כ   .

 (. 'של'סיף תיבת , א"צ להו'דשק  'אומרים 

וכן    ,. הדלקת נר שבת נועדה בשביל שיהנו לאורו )שלא יכשל בעץ ואבן4

נר  הוא  לאכול באור( ולכן מדגישים שאף שאנו משתמשים בנר זה, מ"מ זה  

משא"כ נר חנוכה אסור להשתמש בו ולכן א"צ להדגיש שהוא   ,שבת של  

 של חנוכה.  

נש5 הדלקת  מצות   "ק.  קיימת  הייתה  שכבר  לאחר  חכמים  ע"י  נתקנה 

הייתה   שכבר  למצוה  הנר  את  משייכים  ולכן  מה"ת,  שבת '  –שבת  . 'של 

נ"ח באה ביחד עם התקנה לקבוע את  משא"כ בחנוכה, התקנה להדליק 

 .'נר חנוכה'ימי החנוכה לימי הלל והודאה, ולכן אומרים 

הלשון  בסג אחר:  שבת 'נון  טפל    'של  והנר  השבת,  הוא  שהעיקר  משמעו 

מש  ,לשבת  משא"כ וזה  מד"ס.  נתקן  והנר  מה"ת  מצוה  היא  ששבת  ום 

נר שניהם   בו  והתקנה להדליק  לחגוג את חג החנוכה  בחנוכה, שהתקנה 

אומרים   לא  לכן  תקנה,  באותה  ושניהם  חכמים,  כאן  'של'מתקנת  שאין   .

 עיקר ונספח, אלא שניהם באותה דרגה.

חנוכה'.  6 גם   'נר  אלא(  החנוכה,  חג  של  נר  רק  )לא   ךשנחנ נר    פירושו 

שהדליקו החשמונאים    , והכוונה לנרות המנורה בביהמ"ק)חנוכת המזבח(

 
יטה    1 שמא  מחשש  הנר  לאור  לקרוא  שאסור  ענין    –ומה  בפנים,   נוסףזה  המבואר  על 

 כפשוט. 
שכיון   י"לאך    פ"כ מוסיפים תיבת 'של',"פ, ואע וכן בר"ה ויוהכ   ך טעם זה לא שייך ביו"טא  2
לשבת )ששניהם אסורים במלאכה ויש בהם ענייני שמחה(, לא חילקו בנוסח    ה יו"ט דומש

 של ההדלקה.  
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את שעי"ז   היוונים(  עבודת   חנכו  ע"י  עבודתו  ביטול  )לאחר  ונר   ביהמ"ק 

המנורה לנרות  זכר  הוא  רק      ,חנוכה  הוא  הנר  בשבת,   שבת   של משא"כ 

 )ולא שהנר עצמו שובת(. 

, לכן 3ונשים דברניות בדרך הצחות י"ל: נר שבת מוטל בעיקר על האשה,. 7

   משא"כ נ"ח שבד"כ מדליק האיש.  ,נוספת הוסיפו להם לומר תיבה 

 

 
הכ   3 לגנאין  ח"ווונה  הנשים,  זוות  אלא  בריאתם  ,  טבע  מצד  הנשים  של  )וכידוע   תכונה 

 מספירת המלכות, ומלכות היא דיבור(.   שאשה היא
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 ביאור בלשון אדה"ז בהל' שבת 

 (סימן רנג סעי' כ"א)

 לוין שיחי'   יוסףר' 

 אברך בכולל 

 

 בגדר מקום שהיס"ב 

ואפי'  דיש בישול אחר בישול בתבשיל לח שנצטנן.  הקדמה א': דעת המ' 

להקל שאם לא   כתב דנהגו  2רמ"א . אך ה1לא נצטנן לגמרי, רק שאין היס"ב

שנהגו   4כתבאת דעת המ' אך(    3)הביא  נצטנן לגמרי, אין בו בישול. ואדה"ז

   כרמ"א. להקל

הב"י  ב':  כנגד   5הקדמה  מים  של  קיתון  להניח  בשבת  שאסור  שזה   כתב 

מבשל(, דהוי  )משום  ליס"ב  להגיע  שיכול  במקום  הוא   המדורה  , 6הפירוש 

 . 7זה מקוםיגיעו ליס"ב. ולא שהיד סולדת ב המיםש

 לא יוכלו להגיע ליס"ב(. ם )וזו קולא, כי אפשר שהמקום יס"ב, ואילו המי

 . אלא שהצטנן כ"צ וכתב שם הב"י דה"ה לדבר לח שהתבשל

 
לי שכל שהיס"ב מקרי רותח'. מבואר שאם אין היס"ב   כמ"ש בב"י )עמ' תב(: 'ומשמע   1

 סקכ"ד.   יש בו בישול. וכ"כ המשנ"ב בסי' שי"ח
 י' שי"ח סט"ו. בס 2
 בסי' שי"ח ס"ט.  3
 ' כ"ד. ובסי' רנ"ג סי"ט. שם. ובסעי 4
 "ן. "ח )עמ' תטז( ד"ה וכתב עוד הר' שיבסי 5
 כמפורש ברא"ש.  6
 רוחם. כפי שמשמע מר' י 7
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פס המג"א וכך  גם  שאסו8ק  התנור ,  אצל  צונן  תבשיל  בשבת  לסמוך  ר 

במקום שהתבשיל יוכל להגיע ליס"ב. אך מותר לסמוך במקום שהתבשיל  

לא יגיע ליס"ב. ומשמע שאפי' אם הי"ס במקום, מותר, כיון שהתבשיל לא  

 יגיע ליס"ב.  

כתב שם המג"א, שאם התבשיל לא נצטנן לגמרי, מותר לסמכו, דאין בו  ו

משום  בו  יש  בכה"ג  גם  המ'  לדעת  ואמנם  כרמ"א.  והיינו  בישול.  משום 

 בישול, ולכן אסור להניחו אם יוכל להגיע ליס"ב. 

 נבוא לבאר דברי אדה"ז בסי' רנ"ג:  לאחר הקדמות אלו

תבשיל שאין בו משום ותר בשבת להניח  מ  האם   מח'   אדה"ז מביא בסעי' כ'

,  קצת רק  חם    ב, או אפי'ו תבשיל לח אלא שעדיין היס"היינ   -  איסור בישול

  -פי' צונן לגמרי אלא שהוא דבר יבש  א  או   לפי מה שנהגו להקל )כרמ"א(.

 סמוך לכירה שאינה גרופה וקטומה. 

חוץ  כשמניח  לחיתוי  חשש  שאין  בתחילה(,  להניח  )אפי'  מותר  א'  לדעה 

)דאף שאין    לכירה )וגם לא מיחזי כמבשל(. ולדעה ב' אסור )אפי' להחזיר(

דחיישינן לחיתוי. דאף שבמניח    בזה משום איסור בישול, אך אסור מדרבנן(

מע"ש לא חיישינן לחיתוי כיון שמניח חוץ לכירה, אך במניח בשבת החמירו 

הראשונה.   כסברא  'והמנהג  אדה"ז:  וכתב  לחיתוי.  וחששו  "מ ומיותר 

 . 9במקום שאין שם צורך כ"כ טוב לחוש לדבריהם' 

 
 ור. מנה בקיצוהט היה בסוף סי' רנ"ט בדיני ש 8
)שבהע  9 הנ"ל  המג"א  כירה  8'  אך  אצל  חם  תבשיל  לסמוך  שמותר  הא',  כדעה  סתם   )

 וי. ינן לחיתשאינה גו"ק. ולא חייש
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כוב ה  א"סעיף  מקום ל בשי התב  10יא רק כשמניחכתב אדה"ז שכל המח' 

 שהיס"ב. אך אם אין היס"ב, לכו"ע מותר לסמוך שם )אפי' בתחילה(. 

שהיס"ב מקום  נחשב  מה  במוסגר  זה ':  ומבאר  תבשיל  שאם  )דהיינו 

 .  ה יכול להתחמם שם כ"כ עד שהיס"ב('שמחזיר היה צונן הי

אם   לבדוק  שיש  כפשוטו  נפרש  שלא  לשלול  בא  שאדה"ז  המקום  והיינו, 

אם  יס"ב לשער  שיש  אלא  והמג"א  התבשיל  ,  הב"י  וכדברי  ליס"ב.  יגיע 

 )וכמו שציין אדה"ז בעצמו(.  הנ"ל

לאדה"ז הוקשה  זה  שעל  צונן   דבשלמא  ,אלא  לומר 11בתבשיל  שייך    בו   , 

יגיע אם  להניחו  כאןל  ש)י"א ש(אסור  אך  חיתוי(  יס"ב.  חשש  הרי   )לעניין 

בו לומר  שייך  ומה  שהיס"ב,  בתבשיל  אפי'  ליס"ב   מיירי  ול12שיגיע  כן ? 

שלא הייתה היס"ב, אם היה    –מבאר שמשערים שאם התבשיל היה צונן  

 יכול להגיע ליס"ב, אז אסור להניח )לפי הי"א(. 

וכתב שכאן שהנידון    ממש"כ במוסגר,  אמנם בקו"א )סק"ד( אדה"ז חזר בו

)אינו מצד בישול, אלא( מצד חשש חיתוי, יש להחמיר ולשער שאם המקום 

 )להי"א(, אפי' אם התבשיל לא יוכל להגיע ליס"ב, וכדלקמן.  יס"ב, אסור

 
כ   10 'כשמאדה"ז  כתבחתב:  )ולא  כן  שכתב  ונראה  )  זיר'*.  שכאן    בתחילה((-לסמוך  כיון 

לס  אוסרים  שיש  כך  על  אוסמדבר  הם  והרי  שהיס"ב,  במקום  אך  רמוך  להחזיר.  אפי'  ים 
וך  מותר אפי' לסמבאין היס"ב, כתב שמותר לסמוך )ולא כתב להחזיר( שהרי בזה  -בסיפא  

 בתחילה. 
 ______ 

 בתחילה((. -)  מיכהבסמיכה. )ולא כתב ס חזרהוכן כתב בקו"א סק"ד: 'לענין  * 
 _______ 

 באיסור בישול.   –נידון של הב"י והמג"א כמו ב  11
ין בו איסור בישול ומותר לסמכו. )דס"ל  . שהרי אזה  בשיללא דיברו על ת  י והמג"אוהב"   12

 (. 9כהדעה הא' שאין חשש חיתוי. כנ"ל בהע' 
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* 

וציונים בהגהות  אדה"ז  כתב  13והנה,  ')דהיינו שאם   במוסגר   לבאר מש"כ 

עד שה כ"כ  יכול להתחמם שם  היה  צונן  היה  זה שמחזיר  ,  "ב('סיתבשיל 

: 'כלומר אף אם מדובר בתבשיל שהוא חם קצת משערים בו כאילו היה וז"ל

 זו קולא(. –צונן, והוא שיעור גדול יותר' )כלומר 

שלום דברי  )שאם   14ובביאור  הבא  סעיף  לקמן  האמור  כעין  'והוא  הוסיף: 

 היתה הקדרה צוננת לא היה אפשר להרתיחה('.     

הכוונה למקום   , ולכאו'  )לי"א(  להחזיר  שאסור  שזה  לומר  בא  שאדה"ז 

לגמרי  צונן  צונן, שבמקום שתבשיל  תבשיל  לפי  זאת  לשער  יש  שהיס"ב, 

צת. אך מקום אסור להחזיר לשם אפי' תבשיל חם ק  –היה מגיע בו ליס"ב  

לשם  להחזיר  מותר  לי"ס,  להגייע  יוכל  לא  צונן  שתבשיל  כ"כ,  חם  שאינו 

 ס. "ליתבשיל חם קצת אע"פ שתבשיל זה יוכל להגיע 

ותמוה טובא: א. פשוט שאדה"ז במוסגר בא לחדש שלא משערים במקום 

)וזה  וכמו שמבואר מהב"י והמג"א שציין אליהם.  אלא משערים בתבשיל. 

בתבשיל(.   אלא  במקום  משערים  שלא  להדיא  שכתב  בב"י  יותר  מודגש 

ול כן כתב שצריך למחוק  ובאמת בקו"א חזר בו  וכתב שמשערים במקום, 

 .את המוסגר(

לבאר שאדה"ז בא לחדש שלא משערים לפי תבשיל חם קצת   ומה הכריחו

 אלא לפי תבשיל צונן גמור. 

 
 ריז. שה. אות בשו"ע מהדורה חד 13
 ב לוין. להרשד" 14
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בגוף   למקום שיכ  הדברים, שביארב.  קצת  להחזיר תבשיל חם  ול  שמותר 

אינו   ליס"ב,  להגיע  יוכל  לא  צונן  היה  התבשיל  שבאם  כיון  ליס"ב,  להגיע 

 מחוור כלל.

בכל שייך  לא  שזה  נותנת  הפשוטה  המקום בל  שהסברא  מציאות. שבאם 

יוכל   אינו כ"כ חם שיוכל לגרום לתבשיל צונן להתחמם ליס"ב, אזי גם לא 

 לגרום לתבשיל חם קצת להגיע ליס"ב.  

וגם את"ל ששייכת מציאות כזו, שנימא שתבשיל חם קצת אינו צריך חום  

שה מקום  שיש  יתכן  ולכן  ליס"ב,  להגיע  בשביל  שיכול רב  קצת  חם  וא 

 להביאו ליס"ב, אך לא יוכל להביא צונן גמור לי"ס.  

פירושם(   )לפי  אדה"ז  של  לחידוש  והמקור  הסברא  מה  קשה  באמת  אזי 

באם התבשיל שמקילים להחזיר תבשיל חם קצת אף שיגיע ליס"ב, כיון ש

 היה צונן לא היה מגיע לי"ס.

 .15דהסברא הפשוטה נותנת שכיון שהתבשיל הזה יגיע לי"ס יש לאסור 

 . לא מהב"י ולא מהמג"א.רקווגם אין לזה שום מ

וודאי  בישול  בו  שייך  קצת  חם  תבשיל  לדידיה  שהרי  שלא,  ודאי  מהב"י 

 .16שאסור להחזירו למקום שהיס"ב

 
יוצא שתבש  15 יותר חמיואין להקשות, שלפ"ז  קצת  גמור. שיהיה  ל חם  צונן  ור מתבשיל 

גיע ליס"ב, וחם קצת יהיה אסור להניחו שם היח צונן גמור במקום שלא יוכל למותר להנ
ונן גמור. זה אינו, דהסברא  החמיר יותר בצ )אם יוכל להגיע ליס"ב(. והרי הסברא נותנת ל

ים בישול בצונן גמור. אך כאשר דנסור  להחמיר בצונן גמור, היא שיותר שייך לומר שיש אי
קצת חם  שדבר  הרי  בקל,  יותר  מתחמם  י  מי  ל חמור  להגיע  יכול  שהוא    אף  יס"ב ותר, 

 ם קצת )לפי ההבנה הנ"ל. וכבר כתבנו בפנים שמסתבר שאין כזו מציאות(. במקום ח
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לי"ס,  שיגיע  למקום  קצת  חם  תבשיל  לסמוך  שמותר  שסובר  המג"א  וגם 

צונן לי"ס. אלא הרי זה לא מפני שמיירי במקום שאינו יכול להביא תבשיל  

שאין  דס"ל  לי"ס.   צונן  תבשיל  להביא  שיכול  למקום  אפי'  להחזיר  מותר 

 בחם קצת איסור בישול, וגם לא חשש לחיתוי )כהדעה הא' כאן(.  

ור להחזיר למקום שהיס"ב,  אך להדעה הב' שחוששת לחיתוי וסוברת שאס

 מסתבר לומר שאם תבשיל זה עצמו יוכל להגיע לי"ס, יהיה אסור להחזירו.  

שזה   שלום  בדברי  שכתב  ביכעומה  מש"כ  כלל. ן  דומה  אינו  הבא,  סעי' 

אלא באופן שמותר    שאפי' תבשיל חם אסור להחזירו בע"ש  דשם החמירו

גם בשבת.  להחזירו בשבת. להחזיר  יבוא  לו, שמא  נתיר  וקבעו    כיון שאם 

צונן לא היה מספיק   ששיעור זמן האיסור הוא כל זמן שאם התבשיל היה 

  ח. )ליס"ב(. להרתי

כלל ראיה  מזה  להחזיר  ואין  כאן  קצת    בשבת   להקל  חם  למקום תבשיל 

   כיון שבאם התבשיל היה צונן לא היה מגיע לי"ס. לי"ס, בו שיכול להגיע

ת  'שאם  כאן  שכתב  אדה"ז  שלשון  היה  ונראה  שמחזיר  זה  ' צונןבשיל 

הטעתו, שהבין שאדה"ז מתכוון לצונן גמור )ע"פ מש"כ אדה"ז שאם הוא  

ומזה משמע שאדה"ז מדבר על חם קצת   (,חם קצת דינו כיס"ב ולא כצונן

 ועליו כותב ')אם( היה צונן )גמור('. 

 
דעתו. אך י"ל שסמך    הביא את  ילו בסי' שי"חכהמ'. ואגם יוצא שאדה"ז סתם כאן דלא    16

 ו להקל.  געל מש"כ שנה
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והכי    ,17שאדה"ז מדבר כאן על חם שהיס"ב  אך מכח כל מש"כ לעיל מוכח

קאמר: שאף שתבשיל זה שמחזיר הוא חם שהיס"ב, אך אם הוא היה צונן 

 ס"ב, יש אוסרים להחזירו. , היה יכול להגיע לישלא הייתה יס"ב

לדעתיו 'כלומר,  יש  לכן  כך:  אלא    לכתוב  יס"ב,  המקום  אם  משערים  לא 

ו  משערים אם התבשיל היה מגיע ליס"ב. אף אם  )והוא שיעור גדול יותר(. 

צונן שאהיס"ב'מ מדובר בתבשיל שהיס"ב,   ז"א  שערים כאילו היה  אף   –. 

שבתבשיל שהיס"ב, לא שייך לשער שיגיע ליס"ב, וא"כ היה נראה לשער 

רים כאילו שהתבשיל לא היה היס"ב, ואומרים שרק  עמשבמקום, קמ"ל ש

יכול להגיע קולא,  אם היה  )וזו  )לי"א(.  גדול    ליס"ב, אסור  זה  שהרי שיעור 

יס"ב,  יהא  שהמקום  יתכן  הרי  כי  יס"ב.  שהמקום  נשער  אם  מאשר  יותר 

 . יה מונח שם לא יגיע ליס"ב, כנ"ל( ואילו התבשיל שיה

* 

 ועתה נבוא לבאר דברי אדה"ז בקו"א סק"ד. 

  .'אף שבב"י ובמג"א מיירי בצונן' שם: וז"ל

נו שאהיס"ב(  שכיון שהב"י והמג"א דיברו על צונן )הייוהיינו שהוקשה לו,  

 שיל יגיע ליס"ב )ולא במקום(, א"כ מנ"ל התבובזה אמרו שיש לשער  אם  

יש להקל בו ולשער אם לחדש מעצמנו שגם בתבשיל שהוא חם שהיס"ב,  

דשמא היס"ב.  היה  שיעיא  לא  להמציא  יש  ון  )וממילא  מעצמנו.  כזה  ר 

 להחמיר לשער בו במקום(. 

 
נולא    17 בישול  שלענין  דאף  קצת.  חם  תבשיל  הוא על  שהנידון  כאן  אך  כיס"ב,    חשב 

היה    שהתבשיל יגיע ליס"ב, הרי שרק על תבשיל שהיס"ב, צריך לומר את ההגדרה שאם
ליס"ב.היצונן   מגיע  אלא    ה  זו,  להגדרה  צריך  לא  היס"ב,  שאין  קצת  חם  תבשיל  על  אך 

 יכול להגיע ליס"ב.  הוא ם ת, אההגדרה היא בפשטו
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זו סברא  לפי  שגם  לחם   ונראה  צונן  בין  אין    ,לחלק  אך  קצת  חם  תבשיל 

הוא עצמו יגיע ליס"ב ואין לשער   ש לשער בו אם יהיס"ב, יש לדונו כצונן. ו

צונן' היה  שאין    .19  18ב'אם  הוא  וכמשנת"ל  באם  בו  שנשער  לומר  סברא 

 . 20היה צונן

בתבשיל  ומנא לן להקל אף  '  :לפי דרכו  ביאר דברי אדה"ז  21לקו"א   ציונים וב

קצת שמחז  חם  זה  תבשיל  שאם  'מטעם  כו'  צונן  היה  שכיון   .יר  והיינו 

בצונן גמור, מנ"ל שיש להקל שאפי' חם קצת מותר    והמג"א מיירישהב"י  

   .  סי"להחזיר למקום שיגיע לי"ס, אך באם התבשיל צונן לא היה מגיע ל

נראה   שלא  כתבנו  אדה"ז.  לומרכלל  וכבר  כוונת  כלל    שזו  מסתבר  דלא 

יהיה   קצת,  חם  לסמכושתבשיל  לי"ס   מותר  להגיע  שיוכל  אפי'    )לכו"ע( 

 מטעם שאם הוא היה צונן לא היה יכול להגיע ליס"ב. 

 
ם  לחמכול  בר חם קצת לי"ס ואינו ילחמם ד  שיתכן שיהיה מקום שיכול  יינו אפי' את"לה  18

י"ס. וכ"ש לפי מש"כ שמסתבר שאין כזו מציאות, שלפ"ז אין צורך כלל לשער 'אם צונן ל
 לי"ס במקום זהה.  ים להגיע ן חם קצת יכולגמור ובי היה צונן', כי בין צונן 

 במקום כמו בחם.  וגם לא לשער 19
לצונן גמור, רק   דעת הב"י אין חילוק בין חם קצתויש להוכיח שזו כוונת אדה"ז, שהרי ל  20

בחם  נן גמור ובין  בין יס"ב לאהיס"ב. א"כ מש"כ אדה"ז שהב"י מיירי בצונן הכוונה בין בצו
 קצת שאהיס"ב. 

לס התיר  ולכן  שהיס"ב,  כחם  דינו  קצת  שחם  שסובר  קצת,  מוך  וגם המג"א  חם  תבשיל 
צונן ג הוא סובר שחם קצת מותר לסמכו  ואסר רק  וממילא  )דלא כהמור. הרי  דעה הב'(. 

 ת יש לשער במקום.שבחם קצ כירא הזהוא ל
שהתבשיל  במקום  והיינו  ליס"ב,  להגיע  שיכול  במקום  לסמוך  אוסרים  שיש  בנדו"ד  א"כ 

 ונן גמור ובין בחם קצת.  צ וא בין בליס"ב, י"ל שה ל להגיע יוכ 
 כח.  אות 21
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' לכתוב:  ראוי  היה  כך  אףאלא  להקל  לן  שהי  ומנא  '.  ס"בבתבשיל 

 .  22וכמשנת"ל 

* 

בדין   –לחלק בין צונן לחם, אזי כאן    והנה, לכאו' נראה דלההו"א של אדה"ז

יוכל  התבשיל  אם  נשער  צונן  בתבשיל  שהיס"ב,  במקום  לכירה  סמיכה 

ב"י והמג"א(. משא"כ בתבשיל חם )שהיס"ב( להגיע ליס"ב. )כמו שמצינו ב 

אם  לשער  יש  לכן  צונן,  היה  התבשיל  באם  לומר שמשערים  לחדש  שאין 

 טן יותר )חומרא((.    קר המקום היס"ב )שיעו

יברא, דמסברא לא נראה לומר כן. שמה הטעם לומר שלגבי תבשיל חם א

יש יש  ,לשער במקום ו  להחמיר  שהיס"ב  צונן )שאין היס"ב(   ולגבי תבשיל 

 . 23ולשער שהתבשיל יגיע ליס"ב להקל

 
זו    א דק כ"כ בתיבת 'מטעם'. )שלשוןמנא לן להקל . . מטעם כו' ', לכאו' לגם מש"כ 'ו  22

משמע    " "וכו'  שסיים  מזה  והרי  מסויים(.  מטעם  להתיר  בדין  הקיל  שאדה"ז  משמעה 
יכול להתחמם שם כ"כ  ן ללשון אדה"ז שנתכוו : "שאם תבשיל זה שמחזיר היה צונן היה 

ועל   שהיס"ב".  לעד  היקלזה  שאדה"ז  לומר  שייך  כו',    מטעם  א  שמחזיר  תבשיל  שאם 
 ו )לי"א(.  לסמכ  סורא –ס"ב בשיל היה יכול להגיע לישאם הת שהרי אדה"ז כתב

  .  . שאף בתבשיל  להקל  לן  'ומנא  לכתוב:  ראוי  זה שמחזיר    משעריםוהיה  תבשיל  שאם 
    היה צונן'.

הו לן  או  ומנא  .ל"ל:   . כ  שרקלומר    להקל  שמחזיר  זה  תבשיל  )ואם  להג-'  יכול  יע  היה 
אומ ולא  כלומר  אוסרים(.  יש  עצמו  ליס"ב,  הזה  יש ירים שמספיק  שהתבשיל  לי"ס,  גיע 

בשיל יכול ולא אומרים שמספיק שהמקום יס"ב, אפי' שאין הת  –אוסרים. )או לפי דרכנו  
 יע ליס"ב, יש אוסרים(. להג

כוונתו אלא  ממש,  אדה"ז  לשון  להעתיק  נתכוון  לא  אדה"ז  פשע"  ואולי  להקל   דברי  יש 
ר  יכול להגיע ליס"ב, מות  היה  לא  חם קצת, שאם תבשיל זה שמחזיר היה צונן,בתבשיל  

 בשיל החם קצת(. הת  -רו )חזילה
 ואדרבה, הסברא נותנת להחמיר יותר בצונן מבחם.  23
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לעולם יש לשער במקום   של אדה"ז, אזי בנדו"ד   שלפי ההו"א  ולכן אולי י"ל,

ובמג"א    – וכוונת אדה"ז היא, שדוקא בב"י  צונן )שאהיס"ב(.  אף בתבשיל 

איירי בצונן ולא בחם, לכן שיערו בתבשיל, אך כאן שאיירי גם בחם, ממילא 

 בשיל צונן. יש לשער במקום אפי' בת

* 

 וממשיך אדה"ז: 'מ"מ אפשר דה"ה לחם לענין חזרה בסמיכה לאינו גרוף'. 

מש" את  לקיים  עכשיו  רוצה  שאדה"ז  יש ב  כוהיינו  בנדו"ד  שגם  מוסגר, 

היה   אם  לשער  יש  חם שהיס"ב  תבשיל  וגם  במקום.  ולא  בתבשיל  לשער 

 צונן אם היה יכול להגיע ליס"ב. 

החשש הוא משום    [25בסמיכה לאינו גרוף -]  : "ששם כתב  24ובציונים לקו"א

בשיעור   רק  הוא  חיתוי  שחשש  לומר  הקילו  לכן  בישול,  משום  ולא  חיתוי 

 גדול כזה".

שאדה"ז הקל להחזיר תבשיל חם קצת אפי' שיגיע    ,לפי דרכולכאו' כוונתו,  ו

התב שאם  למקום  הקשה  לי"ס,  וע"ז  לי"ס.  להגיע  יוכל  לא  צונן  היה  שיל 

ב רק  מיירי  והמג"א  הב"י  שהרי  בחם  אדה"ז  אף  להקל  ומנ"ל  גמור,  צונן 

 קצת.

שאני, שכאן  אדה"ז,  מתרץ  בישול,  וע"ז  משום  כאן  קיי"ל  הרי  ש  שאין 

חם ש שיש קצ  תבשיל  ורק  ליס"ב.  יגיע  אם  אפי'  בישול  משום  בו  אין  ת, 

 
 אות כט.  24
א  25 'ששם',  שתיבת  מדוקולהעיר  דיותינה  כ"כ,  ראדקת  היה  זהו  ו ר  כי  'שבזה'.  לכתוב  י 

', התם כותב: 'דשאני  שביחס לדברי הב"י והמג"א    -"ז בהמשך  וכך גם נוקט אדה  .נידו"ד
 מיירי בשמא יחתה'.  הכאחזרה בסמיכה, כותב: '  ןואילו לעני
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מותר להניחו במקום שיגיע לשיעור יס"ב, באם  ש  חשש חיתוי ובזה הקילו

 התבשיל היה צונן לא יגיע ליס"ב. 

שסובר  יהב"אך   בישול,    עצמו  משום  בו  לדידיה  שיש  להניחו לכן  אסור 

  במקום כזה. שהרי עי"ז מבשלו.

עולם לא עלה על דעת אדה"ז ולפי דרכנו אין מקום כלל לדברים אלו. כי מ

צונן היה  כאילו  קצת  חם  בתבשיל  לשער  לשער להקל  להקל  בא  רק   .

לשער   שהיס"ב  חם  בתבשיל  ואפי'  במקום.  לשער  ולא  היה  בתבשיל  אם 

 צונן. 

חדש להקל בתבשיל חם שהיס"ב לשער אם היה צונן וע"ז הקשה מנ"ל ל

ונן משערים בתבשיל ולא במקום,  בצשולא במקום. וע"ז דחה דאפשר דכמו 

כך בתבשיל חם שהיס"ב אין להחמיר לשער במקום אלא בתבשיל, וממילא 

 יש לשער שאם היה צונן היה יכול להגיע ליס"ב. 

חיתוי.  חשש  זה  שכאן  בגלל  להקל  שיש  כלל  כאן  להזכיר  שייך  )ואין 

משום  הוא  החשש  שכאן  בגלל  שדוקא  אדה"ז  מבאר  בהמשך  ואדרבה, 

 חיתוי יש להחמיר לשער במקום(.   

* 

ואפשר דשאני התם דמיירי באיסור בישול . . אבל  אך אח"כ כותב אדה"ז: '

 שכאן יש להחמיר  שי"ל  . היינויחתה ותלוי בחום התנור'  יירי בשמאהכא מ
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שייך כאן    –שאפי' שהתבשיל לא יוכל להגיע ליס"ב, אך אם המקום היס"ב  

 . 26בס"כ( "א החשש שמא יחתה )ואסור לסמוך, לפי הי

אין בו משום איסור בישול(,  ולפ"ז פשוט שגם בתבשיל צונן )בדבר יבש ש

לגבי סמיכה יס"ב  יגיע ההגדרה של  ולא שהתבשיל  יס"ב,  , היא שהמקום 

 . 27ליס"ב 

שכאן יש להחמיר לשער במקום ולא בתבשיל.    -ומסיים אדה"ז: 'וכן עיקר'  

 ולא כמש"כ בפנים במוסגר.

* 

ור חזרה אא"כ יש  שאין לאס  29כתב: 'כבר נתבאר בפוסקים   28אמנם המ"ב

 חום שהקדרה יהיה רותחת מן החום'.

משערים   חיתוי  חשש  לעניין  שגם  במוסגר  אדה"ז  כמ"ש  שפסק  והיינו 

 בתבשיל ולא במקום. 

שה הרי  ונראה  שהיס"ב,  חם  הוא  המקום  אם  שאף  היא,  בזה  סברא 

. וא"כ  י"סהתועלת של המשהה תבשיל, היא רק אם התבשיל יוכל להגיע ל

אם התבשיל לא יגיע לי"ס, אף שהמקום חם, לא יבוא לחתות, דלא יהיה לו 

 מזה שום תועלת. 

 
ל"  26 ל',  באות  לקו"א  הציונים  דברי  ודבריוראה  ל"ד.  לביאורנו  ג,  ומתאימים  נכונים  הם 

 דלעיל בפנים. 
אד  27 בין תבשילה"ז  ולא כפי שמשמע מתחילת לשון  לצונן.    בקו"א כאן שיש לחלק  חם 

 יש לשער בתבשיל. ובצונן שבתבשיל חם יש לשער במקום, 
 "ז. בסקס 28
ואפשר שכוונתו לב"י והמג"א שציין אדה"ז. והמ"ב לא חילק בין   יין מי הם.לא צמ"ב  ה  29

 מו שחילק אדה"ז בקו"א. כ ש חיתוי הוי לעניין חשנידו"ד ד שם דהוי לעניין בישול לבין 
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 ובאמת צ"ב מהי סברת אדה"ז שחזר בו בקו"א. 

בחיתוי, שע"י   תועלת  קצת  יש  חם שהי"ס,  י"ל שס"ל שכשהמקום  ואולי 

חיישינן  ולכן  לי"ס.  יגיע  שלא  אף  התבשיל,  בחום  קצת  יתווסף  החיתוי 

י"ס אין  בחיתוי, שגם אם    שיבוא לחתות. משא"כ אם  אין תועלת  במקום, 

 יחתה לא יתווסף בחום התבשיל כלל, ולא חיישינן לחיתוי. 

מ"מ התבשיל,  בחום  כלל  יתווסף  לא  אם  שאף  אפ"ל,  התבשיל    )או  אם 

בתבשיל,  חום  להוסיף  יועיל  שהחיתוי  סבור  האדם  שהי"ס,  במקום  מונח 

מ אם  משא"כ  שיחתה.  יועיל    ונחוחיישינן  שלא  ודאי  הי"ס,  שאין  במקום 

 החיתוי לתבשיל ואינו בא לחתות(. 
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 הערה ברש"י בפר' לך לך

 סט    שיחי' יוסףר' 

 מאנ"ש דקרית גת 

 מריבה -הדמיון בקלסתר הפנים כסיבה לאי

מסופר:   לוט  מקנה  לרועי  אברהם  מקנה  רועי  בין  שפרצה  המריבה  על 

יג וְל א  -, הבראשית  לִים:  ה  וְא  ר  ק  וב  צ אן  י ה  ה  ם  אַבְר  אֶת  ךְ  ל  הַה  לְלוֹט  וְגַם  ח: 

ו: וַיְהִי  שֶׁבֶת יַחְד  ב וְל א י כְלו ל  ם ר  י ה רְכושׁ  ו כִי ה  שֶׁבֶת יַחְד  רֶץ ל  א  ם ה  ת  א א  נ ש 

רֶץ:   א  ב בּ  שׁ  ז י  י מִקְנ ה לוֹט וְהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי א  ין ר ע  ם וב  י מִקְנ ה אַבְר  ין ר ע  רִיב בּ 

וב   ינִי  בּ  ה  מְרִיב  תְהִי  נ א  אַל  לוֹט  אֶל  ם  אַבְר  כִי וַי אמֶר  עֶיךָ  ר  ין  וב  עַי  ר  ין  וב  ינֶךָ 

אַחִים  "קרובים.   אֲנ שִׁים  מפרש:  רש"י  אחים'  'אנשים  הביטוי  על  אֲנ חְנו". 

". לגבי פירושו הראשון קל להבין, מדוע דומין בקלסתר פניםומדרש אגדה  

לא כדאי שתהיה מריבה בין השניים; חיכוך בתוך המשפחה הוא אכן דבר  

וכי   דומים?  שניהם  של  שהפנים  בזה  ההנמקה  פשר  מה  ברם;  נאה.  לא 

אנשים דומים לא יכולים להיות אויבים זה לזה? מדוע זה חמור יותר מאשר  

 כל עימות אחר, שבו הניצים אינם דומים איש לרעהו?!... 

צחות, ע"פ פירוש רש"י בנוגע למריבה אחרת שהייתה  ניתן לפרש בדרך 

אשית כא, ל(: "כי חפרתי את לאברהם אבינו, הפעם מול עבדי אבימלך )בר

א  -הבאר   רועי  עליה  היו  אמרו  מריבים  חפרנוה,  אנחנו  ואומרים  בימלך 

מי   כל  הבארביניהם  על  ועלו   שיתראה  הוא,  שלו  לקראתו  המים  ויעלו 

באמצעות   והיא  מחלוקת,  ליישוב  דרך  פה  מתוארת  אברהם".  לקראת 

העמדת הפנים של שני היריבים מעל הבאר. כאשר המים עולים לקראת 

אומר   שאברהם  זהו  לו.  שייכת  שהבאר  סימן  זה  מהם,  אחד  של  הפנים 

דומים בקלסתר פנים   נוכל לערוך את ה'מבחן'   –ללוט: מכיוון ששנינו  לא 
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. לכן באמת לא כדאי שתהיה מריבה  ולא נוכל ליישב את המחלוקתהזה,  

 1בינינו... 

טו כו,  )בראשית  תולדות  מפרשת  להביא  אפשר  לרעיון  סיוע  כא(,  -מעט 

כ כך  יצחק.  רועי  עם  גרר  מלך  אבימלך  עבדי  של  שם:  מהמריבה  תוב 

יצחק" גרר עם   ויחפרו עבדי  רעי  ויריבו  חיים.  וימצאו שם באר מים  בנחל 

 ויחפרורעי יצחק לאמר לנו המים ויקרא שם הבאר עשק כי התעשקו עמו.  

באר אחרת ויריבו גם עליה ויקרא שמה שטנה". מדוע רועי אבימלך לא רבו 

בימי אברהם אביו"? הלא גם אותם   חפרו עבדי אביוגם על הבארות "אשר  

יצחק   "וישב  ככתוב:  בעפר,  סתמום  שהפלישתים  אחרי  וחפר,  שב  יצחק 

פלשתים   ויסתמום  אביו  אברהם  בימי  חפרו  אשר  המים  בארת  את  ויחפר 

אחרי מות אברהם ויקרא להן שמות כשמות אשר קרא להן אביו". מדוע לא  

ויכו שום  עליהןח  היה  לבעלות  של בנוגע  מרושעת  התנכלות  סתם  אלא   ,

עשה סתימתן   "מה  יט(:  כה,  )בראשית  פירש"י  פי  על  לתרץ  יש  בעפר? 

של   פניו  קלסתר  צר  לאברהםהקב"ה?  דומה  אברהם   יצחק  הכל  והעידו 

לקראת   עלו  האלה  שבבארות  שהמים  אפוא,  מסתבר  יצחק".  את  הוליד 

לא יכולה להיות מריבה עליהן.    –יצחק, שהרי הוא דומה לאברהם, וממילא  

 התגלעה מריבה.  –ולא הוא עצמו  –דווקא בבארות שחפרו העבדים שלו 

 
. אך על דרך הפשט, המבחן של עליית המים  על דרך הצחות  עורך: הביאור הואה הערת    1

כ  יש מריבה על המים ולא בכל מריבה, ולא מצינו שהייתה מריבה בין אברהם  שהוא רק 
ש שהמריבה בין רועי לוט לרועי אברהם הייתה בגלל  י בפס' ז' פירללוט על באר מים )רש" 

שמה שאברהם אמר שפי'  ם בשדות אחרים. )וראה אוה"ח  השרועי לוט הרעו את בהמותי 
, שאם נמשיך להיות ביחד, " כוונתועיךן רו ינך ובין רועי ובי ריבה ביני ובללוט "אל נא תהי מ

 המריבה שבין הרועים שלנו תתפשט ותגרום שגם ביני לבינך תהיה מריבה((. 
היריבים יש   יכשלשנ  במריבה על מים, גם  ליית המים יועישהמבחן של על  תברועוד, שמס 
שדומה    מים יעלו לקראת מי שבאמת המים שייכים לו ולא למיה ם דומה, כי   קלסתר פני

 בקלסתר פניו לבעל המים. )שהרי עליית המים זה דבר ניסי, וודאי הנס יְעַשה למי שהמים
 י(. שלו ולא לרמא



 קובץ הערות שערי גאולה  

 300  

 

'רחובות' לא רבו:  אפשר להסביר על פי זה, מדוע גם על הבאר שנקראה 

ר"ויעתק משם   באר אחרת ולא רבו עליה ויקרא שמה רחובות ויאמר    וַיַחְפֹּ

מדוע באמת על הבאר האחרונה רועי    כי עתה הרחיב ה' לנו ופרינו בארץ".

רבו? המענה: כ י מפורש שיצחק חפר אותה בעצמו, משא"כ אבימלך לא 

. אולי יש לומר שהמים  עבדיושם מפורש שהיו אלה    –הבארות הקודמות  

חפרה,   בעצמו  שהוא  משום  האחרונה,  בבאר  דווקא  יצחק  לקראת  עלו 

 והמים 'זיהו' אותו.  

אגב   כח,    –דרך  )שמו"ר  לאברהם  נידמה  רבינו  מובא שגם משה  במדרש 

הקב"ה   בו  עשה  במשה.  לפגוע  השרת  מלאכי  בקשו  שעה  "באותה  א(: 

של   פניו  של  לאברהםקלסטירין  דומה  אתם  משה  אי  להם הקב"ה  אמר   .

ומסתבר  ביתו?!".  בתוך  ואכלתם  אצלו  שירדתם  זהו  לא  הימנו  מתביישין 

הקב"ה ישנה לגמרי שמאז ומעולם היו שני האישים דומים, כי לא הגיוני ש

א בוודאי ה' רצה להבליט דמיון  את פני משה, ויוליך שולל את המלאכים. אל

חביבין   דהשביעין  בעניין  "שגם  בבחינת  ממילא,  קיים  מעלת שהיה  ניכר 

שהוא  הראשון הוא  שביעי  ענין  כל  שהרי  לראשון,  באתי  שביעי  )מאמר   "

לגני תשי"א(. ואכן גם לגבי משה מובא )אבות דרבי נתן נוסחא א פרק כ(:  

היו   הבאר  שפת  על  עומד  משה  שהיה  זמן  כל  אומרים  צפין "ויש  המים 

כיון שחזר חזרו המים לאחוריהם". וראה רש"י )שמות ב, כ(   ועולין לקראתו

עזבתן   זה  "למה  רבנו:  למשה  יעקב,    -בנוגע  של  מזרעו  שהוא  בו  הכיר 

 שהמים עולים לקראתו".  
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 הערה בפשש"מ בפר' ויחי

 סט  שיחי'   יוסףר' 

 מאנ"ש דקרית גת 

 שבח או גנאי? –'חכלילי עיינים מיין' 

ינַיִם  יִן", ורש"י    יעקב אבינו מברך את יהודה )בראשית מט, יב( "חַכְלִילִי ע  מִי 

"חכלילי   חכלילות   -מפרש:  למי  כט(  כג  )משלי  וכן  כתרגומו  אודם  לשון 

עינים, שכן דרך שותי יין עיניהם מאדימין . . וכן פירוש המקרא אדום עינים  

 יהא מרוב יין" וכו'. 

נחשבת   זו  מציאות  איך  ברור  לא  כט  ברכה לכאורה  כג,  במשלי  והלא   ,–  

רש"י מפנה   לְמִי   –שלשם  מִדְי נִים  )מדונים(  לְמִי  אֲבוֹי  לְמִי  אוֹי  "לְמִי  כתוב 

עִים חִנ ם לְמִי חַכְלִלות ע   יִם", ורש"י מפרש: "למי אוי למי אבוי  שִיחַ לְמִי פְצ  ינ 

וגנאי  מרוב יין מאדימים עיניו    -ה . . למי חכלילות עינים  לשון צעקה וילל  -

 ". הוא

 

 הערת המערכת

ב'( שפירש  כפירוש  רש"י  )הביאו  אונקלוס  של  טעמו  )גם(  שזהו  י"ל  אולי 

)או   שההרים  פירש  אלא  כפשוטו,  שלא  מיין'  עיניים  'חכלילי  הפס'  את 

עצמו,   מהפס'  לא  היא  שהקושיא  נמצא  ועפ"ז  ביין.  מלאים  יהיו  היקבים( 

אלא רק לפי פי' הא' ברש"י. )ועפ"ז מובן גם הטעם שרש"י הוצרך להביא  

 פי' ב'(.  

בסנהדרין ברש"י  דבאמת  )בביאור    1ועוד,  כתב  ליה"(  דדריש  "ומאן  )ד"ה 

י, אך  הגמ' שם( שיש לפרש את הפס' במשלי באופן שרק הרישא היא לגנא

 
 ע ע"א  1
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,  2ומנו ושקיטתו הסיפא היא לשבח: "למי שיש לו חכלילות עיינים מרוב ש

לא   היא  שהקושיא  נמצא  ועפ"ז  היין".  על  חַרים  מא  להיות  ראוי  על  להם 

 הפס' במשלי, אלא רק לפי פירש"י במשלי. 

בסנהדרין  כהסוגיא  יסבור  הא'  בפי'  כאן  שרש"י  אפ"ל  הנ"ל,  כל  וע"פ 

שחכלילי עיינים זה לשבח. ורש"י כאן בפי' הב' יסבור כפרש"י במשלי שזה  

 לגנאי. 

להאדמת   גורמת  שהיא  במידה  יין  שתיית  בין  חילוק  שיש  אפ"ל,  אולי  או 

גורמת   שהיא  מרובה  יין  שתיית  לבין  יעקב,  ברכת  הייתה  וזו  לנוי,  עיינים 

להאדמת עיינים יותר מדאי ולגנאי, וע"ז הזהיר שלמה. ומדוויק הוא בלשון  

ו שבפר'  כתב:  רש"י,  ובמשלי  מאדימים"  עיניהם  יין  שותי  "דרך  כתב:  יחי 

 יין מאדימים עיניו". היינו שדייק שמיירי כאן בריבוי יין. ברו"מ

חילוק   שיש  נמי,  אם  אי  השתייה,  שיכרות במטרת  לשם  היא  השתייה 

 והוללות היא מגונה, ואילו אם השתייה היא להרחיב הלב, היא נאה.

שהיין  מצינו  א'  שמצד  אחרים,  במקומות  הוא  מוכרח  זה  שחילוק  ובאמת 

" במקרא  וכמפורש  והכרחי  חשוב  משקה    תירושך דגנך,  ואספת  הוא 

ויש לו ברכה מיוחדת   ונחשב למשקה חשוב הפוטר כל השמקין  ויצהרך". 

)וריחא( פקחין וכן מצינו: חמרא  (. ומאידך מצינו בכו"כ מקומות 3וחשובה. 

הרואה סוטה  "אמרי חז"ל כגון  שגינו את שתיית היין, הן במשלי שם והן במ

אלא ע"כ שזה תלוי בכמות או כוונת השתייה.  בקלקולה יזיר עצמו מן היין". 

י יוחנן כל מיני משקין יפין לחלום תני תנא קמיה דרב:  4ומפורש הוא בחז"ל

לו,   וטוב  שותהו  יש  לו,  ורע  שותהו  ויש  לו,  וטוב  שותהו  יש  היין,  מן  חוץ 

 
 איני יודע מה הכוונה "ושקיטתו".  2
 יומא עו ע"ב  3
 "ב עברכות נז  4
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ויין ישמח לבב אנוש, ויש שותהו ורע לו, שנאמר תנו שכר לאובד  שנאמר 

לו,  יוחנן לתנא, תני תלמיד חכם לעולם טוב  ויין למרי נפש. אמר ליה רבי 

י"ל ג"כ, שיעקב   גמרא זו  פ"שנאמר לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי. וע

אמר זאת ליהודה שהיה צדיק ות"ח ולכן בשבילו היין טוב, משא"כ שלמה 

 עמי הארץ.מזהיר לסתם האנשים שהם 

זוהר  כי טובים  5וראה ג"כ  דודיך מיין, דהיינו מיין : "ומשום זה אמר הכתוב 

ורעות, ולא   ועושה חיבהוהעינים צוחקות  ההוא המשמח, והפנים מאירים  

הפנים,   ומחשיך  וכעס,  רוגז  שעושה  המשכר  מיין מיין  לוהטות  והעינים 

שמחות  הרוגז והעינים  מאירים  והפנים  טוב,  הוא  זה  שיין  משום  כן  ועל   .

ופועל תשוקת האהבה, מקריבים אותו כל יום על המזבח בשעור כזה, שמי 

רביעית   יין  ונסכו  שכתוב  כמו  רוח,  נחת  בו  ופועל  משמחו  אותו  ששותה 

אהבה   המעורר  היין  מאותו  מיין,  דודיך  טובים  כי  נאמר  זה  ומשום  ההין, 

 ותשוקה. 

י"ל פי' הגמ'  וע"פ הנ"ל  בין  בסנהדרין שמפרשת    ג"כ שאין מח' עקרונית 

לש במשלי  נאמר  מיין  עיינים  חכלילי  במשלי שמש"כ  פירש"י  לבין  בח 

על שתיית   מדובר  י"ל שבגמ' בסנהדרין  כי  לגנאי,  יין מתוך שמפרש שזה 

יין  שתיית  על  מדובר  במשלי  וברש"י  הדעת,  להרחיב  כגון  טובה  כוונה 

רק שנחלקו החיים.  ממציאות  להתנתק  ובכדי  מדובר   לתאווה  במשלי  אם 

  על שתיה לשבח או לגנאי.

בחומש   ראיתי  בפיהם''מבואר  השוב  'לקט   6שימה  ספר  בשם  שהביא 

לפרש  7בהיר' יש  הנ"ל  הקושיא  מכח  שבאם   שאכן  הייתה  יעקב  שכוונת 

 
 נח רלט.  5
 )ביתר תשע"ד(. להרב פ.ש הלוי סגל 6
 .(ין תשל"גברוקל) וייס להרב ישעיה הלוי 7
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'חכ יהיה  אזי  יהודה,  מבני  אחד  אבל  ירצה  מיין'  עיינים  יהיה  לילי  לא שכך 

 לבני יהודה, שהרי זה גנאי ולא ברכה. 

 בירך את יהודה שיהיה אצלו ריבוי כרמים עושי ייןתו, שיעקב  ונראה שכוונ 

 . יות אצלו 'חכלילי עיינים מיין' עד שיוכל לה

טות הלשון הוא שכך יהיה  , דפש הפס'  לשוןר ע"ז: א. א"ז פשטות  ויש להעי

ום עיינים : 'אד )ד"ה מחלב(  כך גם פשטות לשון רש"יבפועל אצל יהודה. ו

 הא מרוב יין'.י

לעניין    ב. משל  רק  זה  מיין'  עיינים  ב'חכלילי  הכוונה  שכל  יוצא  דברין  לפי 

אוסרי לגפן עירה    –ס' הקודם נאמר עניין זה  שכבר בפ  "עילריבוי יין, וא"כ  

ן  יהיה בפועל העניי. משא"כ אם נימא שבא לומר שו'גביין לבושו וכבס    וגו'

   ן.ע"י הייעיניו יהיו נאות  ם נמצא שבא לומר שגחכלילי עיינים מיין'  'ד 

שיניג 'לבן  עם  ביחד  מיין'  עיינים  'חכלילי  שנאמר  מזה  נראה  .  מחלב'  ים 

לבנות הם יותר נאות, כך    שיניים ש  –זה שבח    'לבן שיניים מחלב'שכשם ש

 אדומות זה נוי. עיניים  –ין' 'חכלילי עיינים מי גם 
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 ' היום יום'בן חמש למקרא לומד 

 

 סטזגובסקי   שיחי' פינחס ברוךר' 

 מאנ"ש דקרית גת 

    *מכון הטכנולוגי, צפתר"מ ב

 

ב"מעין הקדמה" ליום יום כתובים "תוכנית קובץ זה ומטרתו". עפ"י הנאמר 

בעז"ה ננסה,  "בן שם  של  באופן  יום"  "היום  בלימוד  כללי  מהלך  להציע   ,

 :ם י חמש למקרא". ומשם יפרד לשני

 על אתר.  לימוד הפתגם  א.

 לימוד הפתגם עפ"י השוואה לפתגמים אחרים. ב. 

 ועוד, חיים את "היום יום" עם הכלים של "בן חמש למקרא".

 על אתר  לימוד הפתגםא. 

יום" מיועד  "היום  "לוח   :בדף השערכמו שנאמר    1חב"דחסידי  לכלל    לוח 

חב"ד" לחסידי  זרוע  ש.  אור  בחר  לכן  נראה  ומאמרים בע  "המלקט  נינים 

בתורת החסידות יוכלו   שאין להם אלא ידיעה כל שהיאם  כאלו, שגם אנשי 

הקדמה") להבינם"   במקורב"מעין  אינה  הדגשה  אפוא,  לוחה .  (,   מותאם , 

 . כולם ל

 
לרה"ח  *   לי"ט  הר" תודות:  הפתגם  ביאור  לגיבוש  עזר  אתו  הדיון  מאירי.  שיחי'  מאיר  ר 

 תשרי. 
 ערות המועילות. ר יוסף שיחי' הלוי לוין על הה"ולרה"ח הר

לט  1 הפתגם  חסידים  וראה  לסוג  חסידות  שיש  שני  אדר  חס'  ויש  לכלל  מסוים,  ידות 
 .החסידים
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כל שהיא "ידיעה  החסידות   מכיוון שבעלי  להתבסס בתורת  יכולים  אינם   "

מוקדם  ידע  וצריכה  על  יכולה  בעיקר, ההבנה  וביה  לנבוע  מהנאמר    מיניה 

שאין    .עצמו  בפתגם למקרא  חמש  לבן  מוקדמות לו  דומה  לכן   .ידיעות 

אלא מתוך עיון   ,על סמך בקיאות מוקדמת יכולה להיות  אינה    ההבנה שלו

    . בפסוק בלבד

ובעיקר ובראשונה  יום". ההבנה בפתגמים, בראש  , זה "בנה אב" ב"היום 

  כך אכן  2.'את הברכה  ה'  ציווה  כאן'והתעמקות בפתגם על אתר.  נובעת מ

, בעלי ידיעות רחבות לגם  ו  3אנשים "בעלי ידיעה כל שהיא" ל  ים מתאהלוח  

 ולגדול שבגדולים.  "חמשבן "מתאים להכמו פירש"י,  .לכולם 

רש"י  על  ששיחות  כמו  השאלות.  הם  בפתגם  והתעמקות  להבנה  הכלים 

  תמיד פותחות בשאלות ודיוקים. לפניכם שתי דוגמאות.

 דוגמא א': 

תמוז לט"ו  על    אאמו"ר":  הפתגם  נפשי  בתענוג  ממאמריו:  באחד  כותב 

אלוקות יכול להיות מזה שמנונית בגוף. אומרים על ר"נ מטשרנאביל שהי' 

 ." שמן בגופו מענית אמן יש"ר

 
זה    2 פי  וכו'  בד"כ מדוע    מובןעל  מרז"ל  לפסוקים,  מקום  מראה  ההבנה  אין  כאמור  כי   .

 פתגמים עמק בלהבין ולהת נפתח שער    ,עודו  צריכה להיות ללא עיון במ"מ מחוץ לפתגם.
דלפתגם  מחוץנוסף  במקום  עיון  צריך  אם  ב  זאת,  מ"מ  צויןבהם   על  "התלמיד  רך  . 

   *הממולח" שרש"י רומז לו לעיין במקום נוסף.
----- 

יש מראי מקומות עם ציטוט מפורט, לדוגמה הפתגם כ' אדר א', שם  *אלא שבזה גופא,   
י מצוינים שם המסכת, דף ועמוד. ויש פתגם עם הפניה למראה מקום סתמי כמו יט' תשר 

 "איתא", יבואר לקמן, בעז"ה. 
עומק  3 בחוש  כנראה  טובה,  הבנה  בעלי  אבל  ידע,  הבנה    חסרי  שאפילו  עד  הפתגמים, 

של  ד העמקות  "פשוטה בחלק מהפתגמים מצריכה התעמקות רבה גם אצל מביני מדע. ע
 בן חמש למקרא.
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  , למרות זאת אבל  מרוחניות נעשית גשמיות.    -אחד תוכן שני חלקי הפתגם  

)רוחניות וג  "בתענ   ,מלמעלה למטה  תחילת הפתגם הסדר מהופך.   , נפשי 

  סיום הפתגם(". ו, מטהל להיות מזה שמנונית בגוף )גשמיות יכו  .  .  (מעלה

(  , מטה"על הר"נ מטשרנאביל שהיה שמן בגופו )גשמיות   ,מלמטה למעלה

)רוחניות  יש"ר  אמן  מעלהמענית  סיפא,  הכתיבה,    בסדר  .(",  לא  רישא 

אפשר רישא.  לא  על  היה   סיפא  "שיכול  לכתוב    ,ות אחיד   לשמור  בתחילה 

להיות שמנונית בגוף מתענוג אלוקי". ואז כל הפתגם יהיה מסודר מלמטה 

למעלה. או לחילופין להפוך בסוף, "שמאמן יש"ר היה שמן בגופו". ואז כל 

   .למעלה למטהמסודר מ הפתגם יהיה

הנאמר   עפ"י  פשוט  לכאורה  אתרהביאור  מדובר על  הפתגם  בתחילת   .

ונית כח לחבר "תענוג נפשי" עם "שמנ נת  נתי  .להיות"  יכולבנתינת כח, "

היא מלמעלה למטה. וסוף הפתגם הוא המימוש בפועל  נתינת כח    .בגוף"

" ר"נ,  למעלה.   ,"שהיהשל  מלמטה  התחתון    עבודת 

לעבודה בפועל מלמטה קדמה  הלשון טמון עניין פנימי,  בְּדִיוק  רואים כיצד  

 נתינת הכח מלמעלה. 

 דוגמא ב':

תשרי לי"ט  מיני    :הפתגם  כל  ואת  בש"ע  באומרו  השנה  שכל  "איתא 

ואתרוג   למצה  לחיטים  לכוון  צריך  לטובה,  אח  -תבואתה  נזכר    4דבמקום 

          לטובה". תבואההמילא תהי' כל בואז  -מלבד הנ"ל גם יין לקידוש 

 

 
וז"ל:  אג"ק חלק ט"ו ה'תרפ"ב  בראה  ".  אחרבמקום  ":  סוכות תרצ"ג  ,ברשימותהנוסח    4

הרא עכ"ל.  לקידוש,  יין  גם  הנ"ל  מלבד  נזכר  במ"אבמ"א  תיבות  כנ"ל,   שי  לכאורה  הם 
   במקום אחר.
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 :ה"בוצל

"תהיה  פועלת שהכוונה  בהם דווקא , שג' המינים הללומה מיוחד ל .1

   5כל מיני תבואתה לטובה"? 

נזכר"א  .2 ו"במקום אחר  ואינו מובן,    .היכן  ללא אזכור  ,ומר "איתא" 

מראה מקום, ראוי לפרט היכן. ואם לא שיש  , אם מציינים  ממנ"פ

  מפרטים, מה טעם לומר סתם "איתא" ו"במקום אחר נזכר"?

"ואז   .3 כל    מילאבמסיים  אינה התהיה  )הדגשה  לטובה"  תבואתה 

  6מילא"? ב(. מה מוסיפה הלשון "במקור

לבאר ניתן  את  :  אולי  לחפש  ההגיוני  השנים המקום  בברכת  מן   ,הכוונה 

הלשון אבל    7.וכדומה  בהלכות תפילה, ספרי הכוונות בתפילה  הואהסתם  

נזכר" אחר  ו"במקום  סתמי  "איתא"  היכן  באופן  ציון  לא  ללא  שנראית   ,

מה    הרחיב את החיפושל"תלמיד הממולח"  ל  , עכ"פ רומזת מכוונת ,  לצורך

א על  וענבים   ג,תרונאמר  בכלל   חיטה  להתקשר  שעש  בספרים  לברכת וי 

 השנים. 

שהם   ,8מפורסםהנה  ו וענבים,  אתרוג  לחיטים,   שלושתם   שהמשותף 

   בינם. הצד השווה זה   9של חטא עץ הדעת.  הפרי

 
 (. "ערליכער איד..." )  בכללמקבלים ע"י תומ"צ   ראה הפתגם ד' מנ"א, שברכה לפרנסה 5
ברק    6 אחד  מקום  יום"הבעוד  "במילא",  מופיע    " יום  מנ "יהלשון    * -  בשוה"ג  ראהא.  "ב 
 .15 הערהל
. אומנם בלקו"ש חלק הכוונה הזו בברכת השנים  תמוזכר  היכןמקום  לע"ע לא מצאתי    7

מציין לשו"ע או"ח ר"ס קי"ט, ולברכ"י שם. אבל בהם מדובר על    4הערה    587עמוד  כ"ד  
 בקשת פרנסה בכלל בברכת השנים. לא מוזכרת הכוונה הפרטית לאתרוג, מצה וקידוש. 

 )זעליגסאו( חלק ג'. היום יום, הערות וציונים. גם ראה  8
ותאנהחיטה  9 גפן  ע"א,  ב  ,  מ'  ע"א,  ברכות  ע'  המינים אתרוג  סנהדרין  לג'    מתווסף 
תאנה, הדעה    "ועץ הדעת גפן היה".  ':כ"ט אדר א  ראה היום יוםובראשית רבה ט"ו, ז'.  ב
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אנחנו,   כנים  וענבים   אודות בפתגם  אם  אתרוג  למדים    חיטה,  נמצאנו 

  :שניים 

 10קידוש(. ד' מינים, מצוות אתרוג למים בהם מצוות )מצה, . מקייא

 חטא עץ הדעת. ב. נרמז שהם הפרי של 

שימוש בפירות    חטא עץ הדעת היה  כי  .מתבקש  והחטא  המצוות הקשר בין  

התיקוןפי  כ  לאהללו   ה'.  האיפ  ,רצון  יהיה  בהם  וא,  שישתמשו  היפך, 

ויין לקידושאם כן,    .11רצונו ית'פי  כ  במצוות ה'   אכילת מצה נטילת אתרוג 

 .החטאן יקוהם ת  12לדורות

 
י, בראשית ג', "ל שם שהיא פרי עץ הדעת, אשר היא גם פשוטו של מקרא )רש"הד' בחז
 . 12הערה ת בפתגם, ראה וזכרז'(, לא מ

ויין    םבחיטי  10 כדי לשלול שימוש  וביין צריך לפרט שהם למצווה, חיטים למצה,  לקידוש. 
נטילת  )באתרוג אין צורך לציין שמכוונים למטרת מצוה    אבל בהם לצורך חולין שהוא נפוץ.  

 ד' מינים(, כי שימוש באתרוג למטרת חולין אינו שכיח במחוזותינו. 
יומתק    עפי"ז(.  15ום מצוות )ולאו דווקא הקירבה לה' בכלל. ראה הערה  בקי  הוא  הדגש  11

מקום אחר נזכר".  , ויין מופסק ע"י המילים "בב"איתא"  מובאים יחד  אתרוגחיטים ומדוע  
ה ונטילת ד'  מצאכילת  מיין.    מחולקיםחיטים ואתרוג    ,במצוות  .שבמצוות עסקינןמכיוון  כי  

,  ריך להביןאמנם צ  .'ראה שו"ע אדה"ז רע"א, ב  דרבנן.וה מויין מצו  דאורייתא,מינים מצוות  
חז"לעם המינים    יחדענבים מובאים   בדברי  היכן הם מובאים  9)ראה הערה    האחרים   ,)
 ענבים מובאים, ועדיין צ"ע.  רק אכן אולי הכוונה לזוהר )חלק א' ע"ג( שם ?"במקום אחר"

שאין לנו היום מצות ביכורים. ל, מכיוון  "תאנה, הדעה הד' בחזהלכן לא מוזכרת בפתגם    12
בבר  עליה  מכוונים  אין  השניםלכן  מצהבחיטים  תפס  ש  הסיבהגם  זו    ,ןוכ   .כת    ,מצוות 

. מצוות שאינן נוהגות מצוות חיטים למנחות, יין לניסוך המזבח  ולא  .קידושבענבים מצוות  ו
והיום קידוש  ,עד"זכך  .  מצוות  תפס  כוסות  השכיח  ביין  ד'  הסדרב  ממצוות   .ליל 
שהפת אינו חיוב   85ראה לקו"ש חלק כ"א עמוד  ,מחיטים י מצוות בציעת הפת בשבתלגב
תרומות ומעשרות יש מצוות  ו  ה מצד עצמו, אלא חלק מעונג שבת, לכן מצטער פטור.אכיל

   .בכל הפירות, ואינם מיוחדים לפרי מסוים
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 13. חיטים, אתרוג, ענביםהם    היום,  ות מצובהם  אכן, הפירות שמקיימים  )

     (14עתת מצוות בפירות היום היא לתקן את חטא עץ הד יכלומר עשי

תהיה כל מיני תבואתה לטובה".    וממילאמובן היטב המשך הפתגם "  עפי"ז

. לכן  דמה", "ובזיעת אפיך תאכל לחם""ארורה האחטא עץ הדעת   בגלל    כי

" זה,  חטא  ויוסר  כמו   ממילאכשיתוקן  לטובה"  תבואתה  מיני  כל  תהיה 

  15.בתחילת הבריאה

 
  ת מצה. אפשר לקיים מצוו  פרי עץ הדעת,  אינם  , שד' מהםבכל חמשת מיני דגןאומנם    13

א'(   תנ"ג,  אדה"ז  המובחר"אבל    )שו"ע  מן  דווקא.  "מצווה  שם, )  ".וכן המנהג"  בחיטים 
לקיים  גם  ועוד,    .('בסעיף   אפשר  קידוש  מדינהמצוות  י'בחמר  ער"ב,  אדה"ז  )שו"ע   ,-  

על היין"  הדעה הראשונה(    שאינו פרי עץ הדעת. אבל "מצווה מן המובחר לקדש לעולם 
 .)שם, י"א(

ראה לקו"ש חלק ו', יו"ד שבט סעיף ג',  ) ד לבוא שאז יתוקן חטא עץ הדעתלעתימשא"כ  14
אובכ"מ(   הדעת,  עץ  פירות  שאינם  בפירות  מצוות  יקיימו  למנורה,    -  זיתים  ,כן  שמן 
 לביכורים. - ז' מיניםכל ה לקורבן העומר,  -שעורים

 "ח ו"ידוע פתגם כ"ק מ  :אפשר היה להסביר בפשטות כפי הנאמר באג"ק ח"ג תרע"ח  15
מכווני לטובה  תבואתה  מיני  כל  ואת  כשאומרים  מינים  אדמו"ר,  וד'  לפסח  שמורה  ם 

ל הענינים הגשמיים בבריאה הם לסוכות... ולכן אם כל עניני התומ"צ הם כדבעי, אז גם כ 
נראה   בכדבעי". אמנם  זו הכוונה  יום"פתגם  הנוסח  שאין  זה הלשון   כי  ,ב"היום  להסבר 

 גלאט. "ממילא" איננו 
ללא צורך בפעולה נוספת. כי הנפעל מאוחד   ,המעצמ  תנפעל תוצאה  " פירושו שה מילא"מ

הפועל  ברוחניות  משא"כ *.  עם  המצוות  שהברכה  כדי    נוספתפעולה    אח"כ   צריך,  שכר 
ראה הפתגם לד' מנ"א שעיקר הפרנסה באה מברכת ה'   .ואין זה ממילא .תמשך בגשמיות
 שמיות. בג לעבודגם  צריךטפל", "אבל, ככשכר המצוות. 

 :באג"ק שם כי ,תדע 
 ב "ממילא". כתוא. לא 

 פרי עץ הדעת(.  אינם" )שג' מהם ד' מינים " , אלאאתרוג בתוכ לא ב. 
 במקום אחר נזכר". ב "איתא" "וכתוג. לא 

 שפע א.    :שתי נוסחאות ושני עניניםעולה שבפתגם הרבי הריי"צ בברכת השנים    "זיעפ
 ראה  והמשכה ז ל דברוע .בכלל מתומ"צ משכההב. עוד, הנמשך מתיקון חטא עץ הדעת. ו

 **  .הפתגם ד' מנ"אגם 
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 לימוד תוך השוואת הפתגמיםב. 

  ספר אחד אלא    נפרדים,פירושים  ץ  בַּ מִקְ פירוש רש"י על התורה אינו  כמו ש

אחתעם   את לכן  .  עריכה  לנו  שיאיר  אחד  בפסוק  פירושו  על  סומך  רש"י 

אחר.   בפסוק  "היפירושו  פתגמים    ום כך  אסופת  איננו  ד בלב יום" 

הוא  עומד בפני עצמו. אלא  נפרד  המותאמים לכל יום בלוח השנה, וכל יום  

    מאוחד עם עריכה אחידה לכל הפתגמים.ספר אחד 

ראיית היום יום כמכלול אחד נמצאת בדברי הרבי הריי"צ שמכנה את היום 

" על  גרנ  היכל.    .  יום  חסידי  כל    383דיוזי  רלא(.  ח"ז עמוד  )אג"ק  חדריו" 

 "היכל" אחד, בנין מאוחד.ל מתחברים החדרים 

מצוא בכך שכמה וכמה מנהגים מובאים לא ביום  ביטוי נאמן לזה אפשר ל

סיון ב'  )לדוגמא,  נצרך  שהמנהג  שהשבת    -הראשון  למרות  שבת.  מנהגי 

בי קודם,  שנה  חצי  היתה  יום"  ב"היום  כבר  "הראשונה  כלומר,  כסלו(.  ט 

שמתחיל הימיך  צרי  נה ת  של  בפתגמים  כתוב  מה  א"כ, לדעת  הבאים.  ם 

עצמו,   בפני  היומי פתגם פתגם  למוד  יום" מלבד  "היום  כל  את  ללמוד  יש 

הגיוני,   כספר.  בכל  אפואברצף  אחידים  עריכה  כללי  שיש  יום ",   ."היום 

ה  ההסתכלות על המכלול מאפשרת לחפש הבנת פתגם אחד ע"י השווא

 16 .רש"יפבכמו   ולמידה מפתגם אחר

 
----- 

 א"ז ע "מ ט"ל ב"ב מנחם אב. וראה גם לשון חז"בפתגם בי "ממילא"ון  ראה הלשעד"ז    *
 יא, ולאו איהו קא טרח אבתרה". ירושה ממילא ה "

  ר."ח אדמו"ק מו"פתגם כ "מובא    587ד עמוד  "ש חלק כ "ו ה'תרפ"ב, ובלקו "ק חט"אג   **
 , ע"ש היטב. הנוסח כמו ב"היום יום"שם 

שה  16 הטענה  בהשוואת כלפי  לדייק  אין  לכן  שונים,  ממקורות  מועתקים  פתגמים 
להקדמ נציין  זה.....מלוקטיםה.  לשונותיהם,  במאסף  אשר  כמה   ..."הפתגמים  ועד 

תמיד    )הדגשה לא במקור(. כלומר לא "....נעתקו בלשונם כמו שנאמרו או נכתבו  שאפשר
הצ שינוייםהיתה  רואים  אכן  למקור.  יום   מדות  היום  בין  משמעותיים,  לעיתים  רבים, 
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 דוגמא: הפתגמים י"ז אייר וב' אלול.

 : י"ז אייר

 ר הצ"צ תורת הבעש"ט: עס שטעהט סיפ  -לערך    -"ל"ג בעומר שנת תר"ד  

אתם  תהיו  חכמים   חפץ ארץ כי  גרעסטע  די  ווי  אזוי  אט  צבאות.  ה'  אמר 

וועלען אייביג ניט דערגיין די גרויסע, טבעיות'דיגע אוצרות, וועלכע השי"ת  

ג טובע  אבאעווען  האט  אט  העפר,  מן  הי'  הכל  אז  ניט רץ,  קיינער  קען  זוי 

דעם   זיינען  זיי  וואס  אידען,  אין  ליגען  וואס  אוצרות  גרויסע  די  דערגיין 

וויל מאכען פון אידען,  ארץ אויבערשטענס ב"ה חפץ. וסיים הבעש"ט: איך 

אויבע דעם  וואס  יבול,  דעם  געבען  זאלען  זיי  ב"ה אז  רשטענס 

 קען געבען".  חפץ ארץ א

 

 

 

תר"ד )פ.ס(  תרגום  שנת  בעומר  ל"ג  תורת   -  לערך  –  :  הצ"צ  סיפר 

כי תהי נאמר  ה'  הבעש"ט:  צבאות. כמו שהחכמים  ו אתם ארץ חפץ אמר 

ישיגו לא  לעולם  ביותר  תום   הגדולים  אשר   עד  הגדולים  האוצרות  את 

הטביע בארץ. כי הרי הכל היה מן העפר. כך איש אינו יכול להשיג  השי"ת  

ץ חפץ של ה' ב"ה.  אשר הם אר  הנמצאים ביהודים   ות צראת האועד תום  

וסיים הבעש"ט: אני רוצה לפעול ביהודים שהם יתנו את היבול שארץ חפץ  

     של ה' יכולה לתת.

 

 

 
)ע  השינויים שרש"למקור.  חז "ד  מדרשי  עושה בהעתקת  עכ"י  יותר  "ל(.  בודאי שיהיה  פ 

 .גישמאק לראות כיצד הכל מדויק
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 :ב' אלול

חפץ, יש בהם כמה חפצים יקרים באהבת השי"ת  ארץ "בני ישראל נקראו

הטובות תלוי אלא במעורר. דבר   , ואין דבר גילוי המדות ויראתו ומדות טובות 

הוא ברור הוא, אשר בכל חלקי האדמה נמצאים מעינות מים חיים, וההבדל  

 רק בקירוב וריחוק, ואם כן הלא הכל תלוי בהחופר וכח סבלנותו ומתינותו. 

וכיון שהרצון הוא כח עליון הגוזר ומפקד על כל הכחות, ומכריחם לעשות 

דה הוא לעורר את הרצון  בויקר העולפעול כפי הפקודות שלו, א"כ איפוא ע

   ולעשות הן בעצמו הן בזולתו".לפעול 

 

 

הפתגמים   הם,  שני  נקראים אחד  ישראל  בני  אשר  הבעש"ט  של  תורה 

 "ארץ חפץ". בהשוואת הפתגמים עולה ומתחדד המיוחד בכל אחד.

 

 

 

 י"ז אייר: 

כח    קרויים ישראל   להם  שיש  בגלל  חפץ"  מכח  להצמיח"ארץ    "יבול" 

של    ערכם . לכן גם "החכמים הגדולים ביותר" לעולם לא ישיגו את  השי"ת 

 הוא א"ס ואינו מוגבל.  17חדש אוצרות הללו. כי הכח להצמיח דבר

 

 

 
אולי אפשר למצוא    החדשמהו ה"יבול"    17 כאן על אתר לא מוסבר.  שישראל מצמיחים? 

לכך   שה'  את ההסבר  כמו  ושם,  בארץ".  אחד  "גוי  אלול.  לכ"ז    רוחניותמ  מחדשבפתגם 
 מגשמיות רוחניות.  מחדשיםישראל  ךגשמיות. כ  שתהיה
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 ב' אלול:

יכולת להצמיח פירות  נקראים "ארץ חפץ" לא בגלל  . אלא  חדשים  ישראל 

ומציאת טוב בארץ  משום שיש בהם "חפצים יקרים". העבודה היא חפירה  

מכבר מים נו מעי ")  שקיים  העבודה"ת  הנפש  ובכוחות  למצוא   (.  היא 

את   הקיימים ו"לעורר"  הנפש  ומדות כוחות  ויראתו  השי"ת  "באהבת   ,

   טובות" וכח הרצון.

שמדובר   מכיוון  אבל  עצמו.  האדם  האדם?  את  מעורר  כוחות  מי  במציאת 

א  יעורר  שהאדם  הכרח  אין  מכוסים(  שהם  )אלא  אפשר  קיימים  עצמו.  ת 

 להסתפק בהתעוררות שחברו יעוררו )"תלוי אלא במעורר"(. 

 

 

 

 

 : טבלאות של השוואת לשונות  לושלפניכם ש
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  :  מעלת ישראל 1טבלה 
 ב' אלול  י"ז אייר 

 

 

 הסיבה לכינוי 

 "ארץ חפץ".

 

אויבערשטענס  דעם "

 ".חפץ ארץ ב"ה 

 

ישראל נקראים   הסבר:

" כי הם ארץ  "ארץ חפץ

 . ב"ה ה'חפץ של 

 יש  חפץ, ארץ "נקראו

".  בהם כמה חפצים יקרים

אהבת ה' ויראתו, ומדות ")

 ("טובות

ישראל נקראים "ארץ   הסבר:

 חפץ" בגלל שיש בהם 

 .נבראשל  18"חפצים יקרים"

 ".לא מוזכר "ארץ חפץ של ה'

 

היכולת 

 ולשער להשיג

 את הטוב 

 ". לא ישיגו"

הטוב באדמה   הסבר:

. כי אינו מושגובישראל 

 אינוהטוב המדובר כאן  

 מוגבל. 

נאמר "לא ישיגו". לא  

הטוב כאן אלו כוחות  הסבר:

הנפש הגלויים, אהבת ה' 

כן ניתנים  אש ,ויראתו

 להשגה. 

 

כיצד מכונה  

שנמצא הטוב 

 באדמה 

 " אוצרות"

  שם  "אוצר" זה הסבר:

המטמון.   19מקום 

. כי  איננו מתואר טמוןה

 אינהמעלתם כאמור 

גדרה  ניתנת לה

 . והשגה

 "חפצים יקרים"

"חפצים יקרים",   הסבר:  

א. זה שם לדבר שנשמר 

 באוצר.

ב. נותן השערה של הדבר 

לדוגמא, "חפצים", שולל  

. מזון  

 

 
מדוע הטוב   יומתק". בכך  עיקר העבודה"  שם,  והוא .על כל הכוחותהמפקד  "הרצון הוא    18

מחפצים  "  מכונהשבארץ   ורצוןלשון  יקרים",  שגם  חפץ  להעיר  רצון "ארץ".   ,מלשון 
 .'חה,  "פ ,קונה, ב"ר שרצתה לעשות"

 .א"נ,  ז' -מלכים א' ה' ",  את הכסף ואת הזהב נתן באוצרות בית: "לדוגמא 19
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 : העבודה 2טבלה 

 אלול ב'  י"ז אייר 

 "לתת את היבול..." 

 

העבודה היא להצמיח יבול  הסבר:

. כי מדובר במעלה לא חדששהוא דבר 

מוגבלת, אין סופית. שהביטוי הבלעדי  

  שלה הוא להמציא דבר חדש.

 "לחפור", "לעורר" 

 

העבודה היא רק למצוא   הסבר:

 .הקיים את 

 "הכל היה מן העפר". 

 

מדובר על העבודה  ש מכיוון הסבר:

לחדש. לכן מזכיר מעלת העפר שממנו 

  "הכל".  התחדש

לא מצטט הפסוק "הכל היה מן 

 העפר".

 

המדובר על מציאת   הסבר:

בתוך האדמה. לכן אין  הקיים 

מתאים להביא את הפסוק 

  שהאדמה "מחדשת". 
 יתנו את היבול"  שהם"

היא עבודה של  ,חדשהעבודה ל הסבר:

 . העובד עצמו

 " במעורר"תלוי אלא 

 גם  ,למצוא כוחות קיימים  הסבר:

לבדו יכול  חיצוני מעורר

 "לחפור".
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 : הכח לעבודה 3טבלה 

 ב' אלול  י"ז אייר 

", ה' צבאות"אמר  שם ה' מוזכר:

 ' ".ה , "ארץ חפץ של השי"ת

 

של  מזכיר שם ה'. כי היכולת  הסבר:

לחדש ולהמציא באה רק  נברא 

 .מכוחו של ה'

. אלא  בפני עצמולא מוזכר שם ה' 

 אהבת השי"ת"....יש בהם רק "

 

ה' מוזכר רק עד כמה   הסבר:

כי  שמתגלה בנפש, באופן מוגבל.

 לעבודה מוגבלת די בכח מצומצם.

"סיפר הצ"צ תורת הבעש"ט",  

"וסיים הבעש"ט אני רוצה לעשות 

 מיהודים..."

 

מוזכרים שמות הצדיקים. כי  הסבר: 

רק בכוח הצדיקים וההתקשרות 

איתם, יכולים בנ"י לגלות בתוכם 

 את כח ה' הלא מוגבל ולתת יבול. 

ולא   לא מציין שזו תורת הבעש"ט

 . מוזכר הצ"צ

 

מדובר במציאת כוחות הסבר: 

הנפש הגלויים, לכן לא מדגיש 

שמות הצדיקים. כי מציאה מוגבלת  

 גלויזו אולי אפשרית גם ללא קשר 

 איתם. 

 

 למידת נושא שלם:

  כיצירה אחת מאוחדת מאפשרת לראות כיצד   ראיה כללית של "היום יום"ה

לכלל   משתבצים  והערכים  "לערכים",  נארגים  היומיים  הפתגמים 

כסלו  )י"ט  הזה  שה"ספר'ל"  מתברר  ואז  הכל.  שכוללת  "אנציקלופדיה" 

אל   אבוש בהביטי  לא  "אז  ביה". בבחינת  דכולא  "כרכא  הוא    כל תשמ"ט( 

בכך   נעוץ  כ"ערכים",  היומיים  הפתגמים  את  לראות  הקושי  מצוותך". 
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אומנם  יום".  "היום  מרחבי  בכל  לעיתים  זרוע  אחד  בנושא  שהמדובר 

בחיפוש ואיסוף שיטתי מתברר שכל אזכור ומראה מקום הוא מילה. וכולם 

 יחד יוצרים משפט. והמשפטים מרכיבים נושא. 

באנגלי אכן לילדים  יום"  ה"היום  של  שמו  "...לוח  ,  הוא  ערך  שהרבי  ת 

)…ואנציקלופדיה  "Calendar end Encyclopedia.)    שאיסוף לציין  ראוי 

ל"ערכים",   הרחבה  הפתגמים  והוא  למקרא.  חמש  בן  של  מהלימוד  חורג 

 . של ההסתכלות על "היום יום" כיצירה מאוחדת שלימה

 

 ערך לדוגמא: 

 )בעז"ה בל"נ יבוא(.  , נבראים בריאה, בריאת העולמות: ראה עולם 

 מקור הבריאה: כב' חשון )עצמות(.  .1

ז'  .2 הפנימיות(.  )גילוי  בהקדמה  הרש"ב  בבריאה: ממכתב  הכוונה 

הארץ  ד"ת,  )חזרת  א  אדר  טו'  ועבודה(.  בתורה  )להאיר  א  אדר 

אדר   כט'  גילוי(.  בשביל  הראשון  )הצמצום  שני  אדר  כז'  תתבע(. 

)אין הה   -יש  -שני  )תכלית  חשון  כב'  לרוחניות(.  כלי    -תהוות אין, 

תרי"ג(. כח' חשון )תנועה פרטית משלימה    -אדם. תכלית האדם 

רוח   נחת  ראה  עוזו"(.  )"לגלות...חביון  כסלו  ז'  בבריאה(.  הכוונה 

 הבורא )בעז"ה בל"נ יבוא(. 

     כב' חשון )בצמצומים אין שיעור(. יח' כסלו )רק ביו"ד(. :הּנ  פ  אוֹ .3

מאין ליש: כט' אדר שני )מאין ליש(. כט' סיון )מחדש את העולם(.   .4

  ה' תשרי )אין ערוך, מאין ליש(.

כט'   .5 מתמדת:  וקיום בריאה  חיות  מציאות  רגע,  )בכל  סיון 

   הנבראים(. ראה גם השגחה פרטית )בעז"ה בל"נ יבוא(.
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 "הבן חמש" חי "יום יום" 

הריי"צ,   הרבי  ק'  בלשון  לזכור,  עלינו  שומה  טובות",  מעלות  "כמה  אחרי 

במובנש" יום  היום  האמיתיזהו  יום ו  שכל  ח"ז  -,  )אג"ק  הוא..."  ע'    יום 

את הפתגם. אבל יש פתגמים שלזה צריך    לחיות רל"א(. כלומר בעיקר צריך  

בעז"ה, ננסה,  הגהות(.  שהם  פתגמים  )לדוגמא  את     להתייגע  לגייס 

הקושיות של הבן חמש למקרא כדי למצוא כיצד הפתגם נוגע לנו, ולחיות  

  את "היום יום".

 : )תרוץ אדה"ז על "קושית התוכנים"( לדוגמא: יד' תמוז

יום ג' פ' בלק שנת  ז"ל הצ"צ באחד מדרושיו: רבינו ז"ל באמרותיו לבניו 

קושית  להבין  דבריו:  וזה  אמר  היא   התוכנים  תקס"ב  שהארץ  מאחר 

נופלים אותם בני אדם הדרים כנגדינו  כדורית ועגולה כתפוח למה אינם 

ותירוצם אינו    ... ז"ל אמר כי התירוץ  מלמטה באמעריקא  ורבינו   ... אמת 

עיגולים,  מבחי'  מקבלים  גלגלים  שהתשעה  בע"ח  מבואר  דהנה  הוא, 

שהם  אדם  בני  אותם  הנה  טעמא  ומהאי  ומטה,  מעלה  בו  אין  ובהעיגול 

עם  אחת  בהשואה  למעלה  הוא  שעליהם  הרקיע  הרי  למטה,  כנגדנו 

  הרקיע שעלינו, והארץ דשם היא מטה לגבי הרקיע שעלי'. 

 : ה"בוצל

בחכמת  אדה"ז  גדולת  את  ללמד  כדי  אם  זה?  פתגם  של  ענינו  מה  א. 

כבר למדנו ב זה  "למד    כבר בילדותו  ז' שבט אשרפתגם להתכונה, הנה 

ש"לא  כדי  עד  הפלאה  בתוספת  עוד  ושם  והתכונה",  ההנדסה  חכמת 

 מצאו הגאונים... ידיהם ורגליהם". 

ש"תירו ולומר  התוכנים  תרוץ  לדחות  חשוב  מדוע  אמת"? ב.  אינו  צם 

 תית?יאפשר לקצר ולומר אחרי השאלה את התשובה האמ
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". מדוע באמריקאנו מלמטה  יג. בשאלה מדובר על "בני אדם הדרים כנגד 

על   היא  שהשאלה  בשעה  "אמריקא",  את  במיוחד  אדם   כלמציין  "בני 

 מלמטה"?  כנגדינו הדרים 

כך שהפתגם  על  הוא    בהתבסס  ב  זה  מוזכרת ו  היחיד  ב"היום   אמריקה 

  . מסתבר שיש כאן הוראה כללית להלך רוח שמנשב שם.יום"

ההסבר לכאורה, שאלת התוכנים מבוססת על הנחה שכדור הארץ מחולק  

שאלה אצלם  מתעוררת  זה  פי  על  ומטה.  אלו   ,מעלה  נופלים  לא  כיצד 

מדוברת  היא  אבל  בפירוש,  נכתבה  לא  התוכנים  תשובת  למטה?  שגרים 

אליה להתייחס  יש  א"כ  הרבי  בפתגם,  אג"ק  הפתגם,  במקור  )נמצאת   .

ו(. "שתירצו מפני שאדם יסודו מעפר, וכל יסוד מושך  "הריי"צ ח"ב ע' תצ

להם  מניח  ואין  יסודם,  שהם  האדם  בני  את  הארץ  מושך  לכך  יסודו,  את 

 ליפול". 

תירוץ זה משמר את הנחת היסוד שהכדור מחולק, והאנשים בחצי התחתון 

אותם. מחזיק  אלא שהעפר שם  ליפול.  לדעתם  צריכים  היו  היתה    זוו  אכן 

החדש",   ה"עולם  שאמריקה,  לאמריקה,  מאירופה  המהגרים  הוא טענת 

ורק    ובדל מהותית חצי כדור התחתון, מ מ"הבית הישן", חצי כדור העליון. 

 העפר )הדולר( מחזיקם שם לבל יפלו לתהום.  

הישן", ב"בית  העליון,  כדור  בחצי  אחרות,  למעלה   במילים  היה   הראש 

התחתון.   כדור  חצי  זה  כאן  אבל  למטה.  האנשים    ממילאוהרגלים 

)ממכתב   מעלה"  כלפי  ורגליהם  מטה  כלפי  הוא  ראשם  "הלא  מתהפכים, 

לכן,   מעליה.  והגשמיות  טפילה  הרוחניות  הנ"ל(,  הכוזבהריי"צ  ,  בדמיונם 

 אמריקה איז אנדערש.
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ל חשוב  דברי   הביאלכן  ש"תירוצם    את  אמת אדה"ז  השמים  אינו  כי   ."

"מבחינת עיגולים" שווים בכל. א"כ השמים מעל אמריקה הם אותם שמים  

   שיש מעל אירופה. "והארץ דשם היא מטה לגבי הרקיע שעליה".

א"כ הנחת היסוד שמחלקת את כדור הארץ שגויה מעיקרא, ומאותה סיבה  

ובכל העולם הראש למעלה,  נופלים באמריקה.  נופלים באירופה לא  שלא 

 אנדערש". ה' נמצא בשווה בכל העולם.  ניטו"אמריקה איז 

כנגדנו   שהם  אדם  "בני  אדה"ז,  לשון  צ"ע  הם למטהאמנם  מדוע   ."

למטה? הם  במה  שמים.  אותם  הם  העולם  בכל  השמים  הרי     "למטה". 

כל כדור הארץ שווה ללא חילוק עליון   לגבי השמים נמצינו למדים שאומנם  

אבל מסוימת    יש  תחתון.  תחתון. שלגביה  בחינה  כדור  חצי  היא  אמריקה 

, הקרבה גילויים אכן במכתב הרבי הריי"צ הנ"ל הדברים מפורשים. שמצד  

 לארץ ישראל ומקום מתן תורה, יש חילוק מעלה מטה.

 : הדמיון בין פרש"י ו"היום יום". סיכום 

אנשים שאין להם אלא ידיעה כל שהיא בתורת שגם  "נכתב כך  "היום יום"  

לכן   להבינם".  יוכלו  והלימהחסידות  צריכוד  בעיקר    ים ההבנה  י ע"להיות 

עצמובנאמר    ושאלות   התעמקות  ל"בן  בפתגם  שמיועד  לפרש"י  בדומה   .

 .על אתרחמש למקרא" אשר כלי זינו העיקריים הם שאלות הגיון 

אינו אסופת פירושים גרידא, אלא ספר אחד בעריכה    שפרש"י  כמובנוסף,  

אחד מהשני. נלמדים  פירושים  "היכל"    מאוחדת אשר  יום"  "היום  גם  כך 

מזה.  זה  וללומדם  הפתגמים  לשונות  להשוות  וצריך  שאפשר  מכאן  אחד. 

כמו   שלם  נושא  מכולו  ולקבץ  לחפש  יום"  "היום  במרחבי  לשוט  ועוד, 

 אנציקלופדיה. 

     את "היום יום". לחיות והעיקר, השאלות על אתר הם כלי מסייע 
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 הערה בלקוטי שיחות 

 

 הן כה ערנטרוישיחי'  מנחם יצחק ר' 

 מאנ"ש דקרית גת. 

כ" חלק  וירא ל  השיחבה  בלקו"ש  הרבי    20פר'  לשון  מביא   21הרמב"ם את 

שכינה, שנאמר  גדולה' פני  מהקבלת  אורחים  והנה שלשה '  הכנסת  וירא 

ומדייק  '' אנשים  מוסיף    כך מש.  אינו  הפס'שהרמב"ם  )המשך  וירא  '  וק וגו' 

לקראתם  היא  'וירץ  שההוכחה  סובר  שהרמב"ם  אלו ה  ארבעת מ (,  מילים 

 בלבד. 

ההו מה  האנשיכחומקשה  את  ראה  מזה שאברהם  ההוכחה  דלכאו'    ם,ה 

היא   השכינה  פני  מהקבלת  אורחים  הכנסת  רץ  שגדולה  שהוא  מזה  רק 

 ? עזב את השכינהו לקראתם 

באמצע  האנשים  את  וראה  ליבו  שם  אבינו  שאברהם  זה  שעצם  ומתרץ 

הכנסת   שלה  ת פני שכינה, זה כבר נחשב כהכנסת אורחים, כי עניינ הקבל

 ההתעניינות ותשומת הלב לאורחים, מיד כשרואים אותם.  אורחים הוא

שלמרות שלאמיתו של דבר הם היו מלאכים ולא אנשים ועפ"ז מבאר ג"כ  

אורחים של  דבר בהכנסת  לא חסר  ושתיה,  צורך באכילה  להם  היה  שלא 

כי עיקר עניינה אינה פעולת החפצא של אכילה ושתיה שמקבל    אברהם,

בשלמות    , האורח היה  שזה  המארח,  של  הלב  ותשומת  התעניינות  אלא 

המארח   של  הלב  מתשומת  האורח  רצון  ששביעות  ובפרט,  אברהם.  אצל 

 .שייכת גם אצל מלאכים 

 
 א'. שיחה 20
 פי"ד ה"ב. הל' אבל  21
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ל שב ויש  המדוייקים,העיר,  הרמב"ם  מופיע  דפוסי  ,  22וגו''ההוספה    האכן 

 . 23םקיל הרבי בכגון דא, שיש לבדוק בכת"י או דפוסים מדוייוידועה דעתו ש 

הראשון של   וחלקאת    א שמביאב שעיקר הדיוק הוא מהבפשטות יש לייש 

הפסוק, דאם ההוכחה היא מהמילים 'וירא וירץ לקראתם' הו"ל להביא את  

 , ומדוע מביא החצי הראשון של הפסוק? ומזה מוכח כנ"ל.המילים הללו

היינו שעיקר הדיוק הוא מהמילים שמצטט, אלא שבזה שהרמב"ם לא כתב 

עיקר   וגו'  המילה  מובא  שכן  הדפוסים  לפי  גם  אבל  יותר,  חזק  הדיוק  וגו' 

 הדיוק נשאר.

והוראה,  לימוד  בזה  יש  וגו'  בלי המילה  הנוסחא  לפי  צ"ל שגם  ודאי  ומ"מ 

שבו לא מופיעה ההוספה וגו', יש בכך    כיון שכבר נתפשט הנוסח דלפנינו

מוד  ללר  שיש ללמוד ממנו. במכ"ש מדברי הבעש"ט הידועים שאפש  עניין

ה בעבודת ה'. דאם כך הוא בענייני העולם, כ"ש כשמדובר מכל דבר, הורא

הלכה   להורות  שעניינו  הרמב"ם  בספר  ובפרט  בתורה,  שנדפס  בנוסח 

   למעשה.

נפלאה בצורת הכנסת    הנ"לביאור  הוכ"ש בנדו"ד, שע"פ   לומדים הוראה 

 .24אורחים הראויה

לזה   נתכוון  לא  עצמו  שהרמב"ם  יוצא  שלפ"ז  וירא  ללימוד  )ואף  מהמילים 

מ"מ, ידוע הביאור לגבי ריבוי הדיוקים והנה ג' אנשים, אלא להמשך הפס'(  

 
וכן הוא  כת"י התימניים(.    רמב"ם המדויק בהוצאת שילת, רמב"ם הוצאת מקבילי )ע"פ    22

 ברמב"ם פרנקל. 
(  ( שציטט )בעמ' תתעשאשית )נדפס בסוף החומלחומש שי למורא בר  ראה בפתח דבר 23

 משובח. שירבה בהעתקת שינויי נוסחאות שנמצאו בפרש"י, ה"ז כל מכתב מהרבי ש
 אברהם קיים המצוה בשלמות למרות שהם היו מלאכים, כנ"ל בפנים.וכן מובן שבאמת  24
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)ואולי  לומר  שאף שקשה  ברמב"ם,  ישראל  גדולי  ע"י  שנאמרו  והביאורים 

בשביל ב  גם לא יתכן( שהרמב"ם כיוון לכל הביאורים, מ"מ כיון שספרו נכת 

בו    ייעו שיהיו רמוזים ס  ים , משמי25כל ישראל לכל הדורות, ונכתב ברוה"ק 

  כל הביאורים.

 . 26וי"ל דזה נכון גם כאשר כך נדפס ונתפשט בספרי הרמב"ם

 
  ו' שבט. יום יוםהראה ב 25
ח  26 לרמב"ם הוצאת  ראה מש"כ בהקדמה  דפוא  34)עמ'    זקאך  וסי משנה  ילך( שנוסח 

 יאות. לריים רצוף בשגו פותורה הפ
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 פטור עיסת סופגנין לדעת הטור והשו"ע

 

 הכהן  פרידמןשיחי'   יוסף יצחקר' 

 בוגר הכולל 

 

 מקור חיוב חלה  .א

חלאיתא במשנה   החיטין  1ה מסכת  חייבים בחלה  דברים  : חמשה 

 והכוסמין ושיבולת שועל והשיפון הרי אלו חייבין בחלה.  והשעורין

חלה(  ירושלמיוב מלחם )ריש  'באכלכם  יט(  טו  )במדבר  כתיב   :

הפירות(  )נ"א  הדברים  כל  יהו  יכול  לה''  תרומה  תרימו  הארץ 

חייבים בחלה, תלמוד לומר 'מלחם' ולא כל לחם. אם 'מלחם' ולא 

כל לחם, יכול אין לי אלא חיטין ושעורין בלבד כוסמין שיבולת שועל  

 ושיפון מניין, תלמוד לומר 'ראשית עריסותיכם' ריבה, ריבה הכל.

 פטור הסופגנים  . ב

במעשרות  2הלח  מסכת ב חייבין  אלו  החלה  :  מן  האורז  ופטורין 

.והדוחן   ו  .  המשרת   הדובשניןהסופגנין  וחלת  והאסקריטין 

 והמדומע פטורין מן החלה.

מלשון  דקין  רקיקין  נמי  אי  כספוג,  עשויין  סופגנין  הר"ש:  פירוש 

מטוגנין   והדובשנין  'אספוגין'.  תרגום  ב(  כט  )שמות  מצות'  'רקיקי 

 אסקריטין עשויין כצפיחית דמתרגמינן שם )שמות טז לא(  בדבש. 

 

 
 אפ"א מ" 1
 שם מ"ד 2
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לחם. מין  וכולן  מאוד.  רכה  עיסתן  שלשין  ]ובדומה   'כאסקריטין', 

 לזה פירש רש"י בפרק כל שעה[.

רע"ב:   בדבש. פירוש  נילושים  נמי  אי  בדבש  מטוגנים  הדובשנים 

 האסקריטין, תרגום צפיחית אסקריטין, ובלילתן רכה מאוד.

)פ הרמב"ם  וסופגנין"מ יהפבירוש   :)    . אלא  .  פת  מיני  הם 

ומערבין בהן שמן או   שמתחילת לישתן עושין בהם מלאכה אחרת 

אותן במינים משונים ממיני   ואופין  בתבלין,  אותן  או מתבלין  דבש 

וכפי  בהם  המעורבין  הדברים  כפי  שמות  להם  וקורין  האפיה, 

 מלאכת אפייתם גם כן.

כל שעה גמ'  ב תנן התם הסופגנין  3פסחים בפרק   :  . מן  .  פטורים 

יוחנן אמר  מר ריש לקיש הללו  . . אהחלה   מעשה אילפס הן. ורבי 

בחמה   שעשאן  והללו  חייבין,  אילפס  .  מעשה  מיהת   , .  קתני 

בתנור  פטור  באילפס  שעשאן  זה  ואחד  זה  אחד  אומרים  וחכמים 

קמא  תנא  . .    חייב, תיובתא דרבי יוחנן, אמר לך רבי יוחנן תנאי היא 

 חייבין ורבי יהודה סבר מעשה אילפס פטורין. ס לפסבר מעשה אי

חלה וב מסכת  הסו4ירושלמי  .  טריקטא  ,פגנין:  אמר   .  יוחנן  רבי 

חם מן הארץ ואדם יוצא  לחייבת בחלה אומר עליו המוציא    טריקטא

אינה  טריקטא  אמר  לקיש  בן  שמעון  רבי  בפסח,  חובתו  ידי  ביה 

חייבת בחלה ואינו אומר עליו המוציא לחם מן הארץ ואין אדם יוצא  

בפסח חובתו  ידי  .   בו  ר  .  ליה  משקין,  אמר  ידי  על  ובלבד  יוחנן  בי 

 מתניתין פליגי על רבי יוחנן פתר לה בסופגנין שנעשו בחמה.

 
 "אע ז"ל 3
 פ"א ה"ג  4
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: עיסה שתחילתה סופגנין וסופה סופגנין פטורה מן  5החלמסכת  וב

וסופה  סופגנין  תחילתה  סופגנין,  וסופה  עיסה  תחילתה   החלה. 

 . להעיסה חייבת בח

  ירוש הר"ש: פעמים שאדם לש עיסה ונמלך ועושה אותה סופגנין פ

אמר רבי יוחנן וכו'[ משמע בהדיא דרבי יוחנן מודה לריש  ]ירושלמי  

בהדיה,   משקין  דאיכא  היכא  פטורין  נמי  האור  ידי  דעל  לקיש 

ומשמע נמי דברכת המוציא תלויה בחלה. וכל דבר שבלילתו קשה 

ומברך   סופגנין  וסופו  עיסה  בתחלתו  היינו  במשקין  בישלו  אפילו 

עליו המוציא וטעון נטילת ידים וברכת המזון וכן תחלת בלילתו רכה 

ו רכה וסופו באור  וסופו על ידי האור בלא משקה, עד שתהא בלילת 

 על ידי משקה. 

 גמ' בבלי וירושלמי ותירוץ על ה  קושיא .ג

)כתוב ב דלא משניעל הפני אריה  והא  על    ירושלמי שם(:  שנעשו 

ד(  נראה לי משום דמתניתין לקמן דתנן  קה,משידי   עיסה   )משנה 

ו סופגנין  משקה, שתחילתה  ידי  על  איירי  פטורה  סופגנין  סופה 

דתני תחלתו עיסה וסופה סופגנין )משנה ה(  ואיכא רבותא בסיפא  

משקה   ידי  על  אפילו  דהיינו  .חייבת  דתני   .  הא  כרחך  על  כן  ואם 

מתניתין  היינו  כן  לא  דאי  איירי,  משקה  של  שלא  הסופגנין  הכא 

 דלקמן. ופתר לה שנעשו בחמה.

 סיכום  .ד

המורם מכל הנזכר לעיל הוא שסופגנין פטורים אם נאפו בחמה או  

 ת ר"ל גם אם נאפו בקדרה בלא משקין(. שנתבשלו במשקין )ולדע 

 
 . שם מ"ה 5
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 טור ושו"ע  .ה 

ערוך הסופגנין 6יו"ד  בשולחן  לפיכך  בלחם  אלא  חלה  חיוב  אין   :

והדובשנין והאיסקריטין והם מטוגנים ג  פודהיינו רכים העשויים כס

עיסה שבליל  מן החלה.  פטורים  או בדבש  ואפאה בתנור  רכה  תה 

.במחבת   עיסה    .  משקה.  ידי  על  שלא  ובלבד  בחלה  חייבת 

לעשותה  או  לטגנה  או  לבשלה  דעת  על  וגילגלה  עבה  שבלילתה 

 סופגנין או ליבשה בחמה ועשה כן פטורה.

'או לעשותה סופגנין', דהרי   מה הוסיף השו"ע בדבריו  ,צריך להביןו

בחמה   אפיה  הינם  הסופגנין  בפטור  לעיל  שהוזכרו  הפירושים 

מה הוסיף כאן    ובישול במשקין, ושניהם נזכרו כאן בפירוש, ואם כן 

 ן. המחבר כשאומר או סופגני

ולכאורה כוונתו משום שאיירי כאן בעיסה עבה, וסתם סופגנין הן 

הו שאם  לומר  ורצה  רכה,  העיסה ף  סיבלילה  את  'לדלל'  מים 

וכן הוא ב תחילת העיסה : דכל ש7שו"ע או"חכסופגנין הוא פטור. 

עבה אפילו ריככה אחר כך במים ועשאה סופגנין ובשלם במים או 

 טגנם בשמן מברך עליהן המוציא.

י לא  עדיין  הקושיאאך  להסביר    ושבה  השו"ע  בא  דהרי שם  לעיל, 

ולכן הוסיף המחבר   טעם החיוב של בלילה עבה בברכת המוציא, 

או טגנם בשמן חייבים אם בשלם  אך אצלנו בא ,  שאפילו סופגנין 

השו"ע להסביר טעם הפטור בבלילה עבה בבישול וטיגון או בחמה, 

 נין פטורין. לנו הידיעה שגם סופג פהואם כן מה מוסי

 

 
 . טשכ"סי' ריש  6
 .קסח סי"ג סי' 7
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בלילה   בענין  סופגנין  נזכר  לא  הדברים,  מקור  שהוא  בטור,  ואכן 

מ הוא  ולכאורה  הוא עם  הטעבה,  בסופגנין  לעיל שהפטור  המובא 

 ותם מזכיר הטור בדבריו.משום טיגון או בישול במשקין, ורק א

 מי פירות .ו

 : עיסה שנילושה במי פירות חייבת בחלה. 8מסכת חלהב

איש 9ירושלמי וב יהודא  בן  אלעזר  דרבי  אמר  חנינא  בר  יוסי  רבי   :

.   בירתותא היא יוחנן דברי הכל היא   .  .   רבי חייא בשם רבי  שמי    . 

מחוורין מחברין(  פירות  רבי לחלה  )נ"א  בשם  חייא  רבי  בא  רבי   .

 יהושע בן לוי אין לך מחוור )נ"א מחבר( אלא שבעת המשקין בלבד. 

ביצי במי  שמחייב  הרמב"ם  בין  מחלוקת  הביא  וכיו"ב, בטור  ם 

ג(  רא"ש  וה סי'  חלה  לחייב   ,שפוטר)הלכות  פסק  ערוך  ובשולחן 

השיג,    בחלה, לא  בלי   ש"ךוהוהרמ"א  ולהפריש  להחמיר  כתב 

 ברכה.

)כקושיית   לכאורה   וקשה] הטור  דברי  יוסףה  על  מצינו   (בית  שלא 

וכל אלה הן משבעת  אלא    ,ברמב"ם מי פירות  ודבש,  ושמן  יין  רק 

 .[המשקין שלכולי עלמא מחייבין בחלה כמו שנאמר בירושלמי

: עיסה שנילושה ביין או שמן או דבש או מים 10וזה לשון הרמב"ם

הקמח   והשליך  המים  הרתיח  או  תבלין  לתוכה  שנתן  או  רותחים 

המחבת  על  בין  בקרקע  בין  בתנור  בין  אפאה  אם  לשו,  או  לתוכו 

 כל אלו חייבין בחלה. אבל העושה עיסה ליבשה  . .והמרחשת 

 

 
 . פ"ב מ"ב 8
 . פ"ב ה"א 9

 . בכורים פ"ו הי"ב 10
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בד, או לבשלה בקדרה, הרי היא פטורה מן החלה, שאין בחמה בל

שלשה   בין  במים  שלשה  בין  לחם,  חמה  משבשמעשה  קין.  אר 

לעשותה  והשלימה  חמה  מעשה  לעשותה  תחלה  שלשה  עיסה  

  . .חיל בה לאפות פת והשלימה לעשות מעשה חמה  פת, או שהת 

 חייבין בחלה. 

ש  מהרמב"ם  משמע  הוא  והנה  כך  כי  חמה,  מעשה  הן  סופגנין 

דין  הרמב"ם  וכורך  וכו'.  סופגנין  וסופו  עיסה  תחילתו  את  מפרש 

אינם   הם  כי  פטורין  שבשניהם  במשקין  בישול  בדין  חמה  מעשה 

שנאפתה בעיסה  הרמב"ם  מחייב  ומאידך  לחם,   בסופה  בגדר 

נילושה אם  אף  בקדרה  או  ו ב   תחילה  בתנור  משקין    ארשדבש 

עם תבלין, כי הם  נילושה  ]ולדעת הטור ושו"ע גם  מי פירות[ או ש

 אכן בגדר לחם.

ש בפשטות  זה  לפי  הרמב"ם  ומובן  הפטורלדעת  בסופגנין    טעם 

חמה,ב  אפייתןש  שום מ  הוא הפטור    מעשה  בדובשנין  וטעם 

שני משום  אינו  אם  ואיסקריטין  כי  בדבש,  אפייתן  שמשום  לושו 

בפירוש בדבש  בטיגון דבריו  לפי  שאת  ביתר  מודגש  זה  ענין   .

 . המשנה שאופים אותם במינים משונים ממיני האפיה

 קושיות על סעיף א  .ז

רכה   בלילה  משאר  וכו'  סופגנין  דין  את  הטור  חילק  מדוע  א. 

 והקדימם בפני עצמם. 

רכה   עיסה  שהיא  אסקריטין  בענין  הר"ש  פירוש  לעיל  הובא  ב. 

מאוד, ולפי פירוש זה צריכה העיסה להתחייב בחלה, שהרי בלילה 

ניט אינה פטורה אם לא  ואכן הב"ח כתב שגם גנה במשרכה  קין. 

 האסקריטין ניטגנו בדבש, ולפי זה מיושבת הקושיה, ועל פירוש 
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)הב  הרע" בדבש( הנ"ל  נילושים  נמי  אי  בדבש  מטוגנים  דובשנים 

מאירות  הפנים  טעמי   11מיישב  שני  לפרש  רע"ב  לכינוי שכוונת  ם 

'דובשנין' שאפשר לפרשו גם מצד שנילוש בדבש וגם מצד שניטגן  

ועד"ז  מחלה,  פטור  היה  לא  בדבש  מיטגן  היה  לא  אם  אך  בדבש, 

 אפשר לכאורה ליישב גם את פירוש הר"ש.

 תירוץ ערוך השולחן .ח

השולחן ב סופגנין  12ערוך  של  המשנה  את  וכו'   ודובשנין  מביא 

זו, ותמה על הרמב"ם   שפטורין, ואת הרמב"ם בפיה"מ על משנה 

ערוך   ועונה  תורה.  משנה  בחיבורו  זו  משנה  הזכיר  לא  מדוע 

לא  ה ולפיכך  מהלכה  זו  משנה  שדחה  נראה  והרמב"ם  שולחן: 

בחבורו   .כתבה  להר  .  ליה  כרד   מב"ם וסבירא  ולא הלכה  יוחנן  בי 

 פטור רק מהנעשה בחמה.

ש השולחן  ערוך  מחדש  זה  כדעת   ים סובר  והשו"ע  הטורולפי 

כפש ולא  והמשנה  לחם,  בכלל  אינם  ודובשנים  שסופגנין  טה, 

לומר שאיירי   דברי המשנה  את  יוחנן שדחק  רבי  כהאוקימתא של 

 במעשה חמה בלבד. 

בחלה,  חייבת  פירות  במי  שנילושה  שעיסה  השו"ע  שפסק  ואף 

חייבת  שהיא  לשביעה  שעשויה  עיסה  בין  השולחן  ערוך  מחלק 

בשתיית   כגון  לפרפרת  רק  שעשויין  ודובשנין  סופגנין  לבין  בחלה, 

כל ולכן פוסק ערוך השולחן ש  .שהיא אינה בכלל לחם   יי"ש וכיו"ב

עיסה שנעשית לפרפרת בלבד )אפילו בלילה עבה( פטורה מחלה  

 בתנור בלי משקין.נאפתה  אם אף  וברכתה בורא מיני מזונות 

 

 
 . צויין בפ"ת בסי' סח,  11
 . שכט ה 12
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 ראיה מהש"ך . ט

כ13בש"ך בלחם,  אלא  חלה  חיוב  אין  לבוא :  שראויה  בעיסה  לומר 

מלחם  באכלכם  והיה  וגו'  עריסותיכם  'ראשית  דכתיב  לחם  לידי 

 הארץ' וגו', וסתם לחם אינו אלא העשוי מקמח ומים וכהאי גוונא.

והרי גם הם  ולכאורה קשה על דבריו: א( מהיכן נתמעטו סופגנין, 

שגם   השו"ע  שפסק  ראינו  בהדיא  הרי  ב(  ומים.  מקמח  עשויים 

ג( מהפסוק 'מלחם'   עיסות של מי פירות, בלי מים, חייבות בחלה.

דגן ומנ"ל למעט   ובירושלמי שאר פירות שאינם מין  מיעטו בספרי 

 גם עיסת סופגנים וכו'. 

בין   הוא  שהחילוק  השולחן,  ערוך  כדברי  שדבריו  משמע  ולכאורה 

לשבשנעיסה   מקמחואשר  יעה  עשית  גוונא,   היא  וכהאי  ומים 

פירות  מי  גם  זה  גם   אם   ובכלל  עיסהלשביעה  הם   נעשו  לבין   , 

שנעשית לפרפרת בלבד והיא אינה בכלל לחם כלל בין אם היו בה 

 מי פירות ובין אם לאו.

ש  מהפסוק  נתמעטווהטעם  שהיא היא  'מלחם'    סופגנין  משום 

אינה בכלל לחם כלל, ולכן לעניין חלה דינה כשאר פירות, ולפיכך 

 במשנה הוזכרו הסופגנים בהמשך לאורז ודוחן וכו'. 

 הראשונה  תירוץ על הקושיא .י

אי סופגנין'  לעשותה  'או  בדבריו  השו"ע  שכוונת  מובן  זה   נהלפי 

בישול במשקיןלטיגון   כי    או  לשביעה  עיסה שאינה  אלא שייעשה 

 אם לפרפרת בלבד. 

 רך דברי הפני אריהעל ד ו"ע  השעל פי דעת    בארולכאורה אפשר ל

לעיל שפוט  שהובאו  הראשונה  במשנה  חידוש  במעשה )שיש  רת 

במשקין( בבישול  שפוטרת  השניה  המשנה  על  שהמשנה חמה   ,

 
 .סק"אסי' שכט  13
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(  מ"השאומרת שסופגנין פטורין מחדשת דבר שלא נאמר במשנה )

. כלומר, המשנה האחרונה  סופגנין פטורשל תחילתו סופגנין וסופו  

המשנה  של  והחידוש  במשקין,  בישול  מצד  פטור  על  דיברה  אכן 

לשביעה  ולא  בלבד  לפרפרת  שנעשו  שסופגנין  הוא  הראשונה 

 פטורין אף אם נאפו בתנור בלי משקין. 

ולפי זה מובן אכן כדברי ערוך השולחן שהרמב"ם דחה את משנת  

פטור סופגנין מהלכה )משנה ד(, וקיבל את משנת תחילתו סופגנין 

מעשה  הפטור הוא שנאפה בששם טעם  (  וסופו סופגנין )משנה ה 

 חמה.

הרמב"ם   עהשמיט  ולפיכך  את  דובשנים  בחיבורו  סופגנין  ניין 

אבל הטור והשו"ע קיבלו משנה זו ולכן הביאו את שני ,  ואסקריטין

 העניינים. 
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  אליהו הנביא בליל הסדרביאת        

 

 רוך  שיחי' שמואל אריה ר' 

 נו"נ בכולל 

מביא את מנהג ישראל שנהגו "שלא לנעול    1הלכות פסח  בשו"ע אדמוה"ז

ישראל  בני  לכל  שימורים  ליל  זה  כי  פסח  בליל  בהם  שישנים  החדרים 

לדורותם להוציאם מגלות זה האחרון 'ואם יבוא אליהו ימצא הפתח פתוח  

 ו'.ונצא לקראתו במהרה' 'ואנו מאמינים בזה ויש באמונה זו שכר גדול' וכ

ספר בשם    )בשם ספר פסח מעוביןוהנה מקור הלכה זו מביא החק יעקב  

בשם המהרי"ל שאין לנעול הדלת בבריח   2, וכעין זה מביא המג"א(יגהמנה 

ליל ש 'מצד  והטעם  כתב  חזק  )אך  שם  ימורים שאין מתיראים מהמזיקים' 

 . גם החק יעקב(הוג כן במקום דשכיחי גנבים וכן ציין נ שאין ל

בטעם לתמוה  יש  לגאולה   ולכאורה  המשומר  לילה  מצד  שזהו  המנהג 

אליהו שבת   ולביאת  בהלכות  אדמוה"ז   והרי  ספר בשם    מג"א)מה  3מביא 

את טעם המנהג לומר אליהו הנביא במוצ"ש אחר הבדלה היות    (  המנהיג

ובשבת עצמה כו'    4"שמובטח להם לישראל שאין אליהו בא בערבי שבתות

לכן עכשיו שכבר יכול   6תחומין למעלה מעשרה   אם יש  5גם אינו יכול לבוא 

 
 . סימן ת"פ ס"ה 1
 סי' תפ"א. 2
 י' רצ"ה ס"ה. ס  3
פני הטורח )שמניחין צרכי שבת והולכין מ  -בערובין מג ע"ב והטעם מפורש שם    אכדאית  4

 . רש"י שם(. להקביל פניו
היא  5 דיני   הכוונה  בו  שייכים  שאז  גשמי,  בגוף  ומתלבש  למטה  יורד  שהוא  כפי  לאליהו 

איס בו  שייך  לא  בגוף,  ואינו  כמלאך  למעלה  כשהוא  אך  תחומיןהתורה.  פטור  )וה   ור  וא 
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וא"כ ויבשרנו"  שיבוא  מתפללים  אנו  חושש    לבוא  שאדמוה"ז  רואים  אנו 

בעני  המג"א  תחומין לדברי  ת"ד   ן  בסימן  שנפסק  וכמו  מעשרה  למעלה 

לי"ב )חוץ  דאורייתא  ג  שבתחומין  חוששים  מעשרה  ם מיל(  א"כ    ,למעלה 

ילה זה וצריך  סק בפשטות שאליהו הנביא יכול לבוא בלכיצד בליל הסדר פו

 . והרי חשש הנ"ל ישנו גם אז ,להמתין לו

שבת   בכל  ישנו  הספק  שבאמת  בפשטות  לתרץ  יש  רק  ולכאורה  ויו"ט 

שתמיד אנו עושים הדבר שיכול לזרז ביאתו, בכל שבת אנו מבקשים מיד  

כיו שבת  שהבצאת  תחומין  החששסתלק  ן  איסור  יבוא   של  כעת  במילא 

ובליל הסדר שאז הוא   רצון לגאולהויבשרנו  ועת  אנו מצפים   ליל שימורים 

הדלתות(   את  נועלים  )שאין  במעשה  גם  שאין  ד לביאתו  היא  האמת  אולי 

 שום מניעה ועיכוב שיכול לבוא כעת. תחומים למעלה מי' ובמילא אין 

לשון בהלכה הוא "שאנו מאמינים בזה  האבל תירוץ זה אינו מספיק כיון ש

רק פעולות שנעשות ליתר בטחון    היינו שאין זהש באמונה זו שכר גדול"  וי

 
שאליה צ(מתומ" וכידוע  ברית,    ו.  לכל  המתקיימגיע  ברית  שאאף  כיון  בשבת,  בא ינמת  ו 
 בגוף.

לירנו  שאי  הכוונהנראה שאין    6 איסור  יכול  ד מהשמים למטה מצד איסור תחומין, שהרי 
או  )השמים  כיוון  ל על הליכה  עבר ממקום למקום בתוך הארץ ולא  תחומין נאמר רק על מ 

ש(לארץמהשמים   לעל,  בנ"א  של  דרכם  ל ואין  הת  לאלי  שמים.כיוון  גם  אין הו  )וממילא 
וכן נראה גם   הדין נקבע לפי דרך בנ"א(.איסור בירידה משמים לארץ, דאף שזה דרכו, מ"מ  

  (.16 מאג"ק ח"ב עמ' רלד )ראה הע'
 ישראל לבשר על הגאולה.   כלהגיע לאלא נראה שהכוונה שאינו יכול ל

אינצ"ע   לפ"ז  אך למה  א"כ  ב,  לבוא  יכול  ב  הרי  שבת,ו  אליהוילכאו'  על  את  ביאת   לבשר 
שיאי  המשיח דוקא  הכוונה  אלא  בון  ישראל,  לכל  הגאוע   יבשרא  הגדול    ב"דל  להל 

שמס'  ב   כדמשמע ו הקודמתערובין  מאג"ק  .בהע'  גם  נראה  לג  )שם(  וכן  משיח  שרק  בי 
 א. קביאר שביאת ב"ד צ"ל לכל ישראל דו

 לכל ישראל, א"כ עכשיו שיצאה שבת  תשאינו יכול לבוא בשב  גופא הכוונה, שכיוןואולי זו  
 לינו. וצ"ע. ול הוא להתגלות לכל ישראל ולכן אנו מצפים שיבוא איכ 
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יקיים הקב"ה הבטחתו לגאול את   זו אמונה שבוודאי  יבוא אלא  'אולי' הוא 

בנ"י בליל שימורים וא"כ כיצד אפשר להאמין בוודאות כשקיים ספק הלכתי 

 ?  הנ"ל

ש לתרץ  אפשר  שואי  היא  זו  באמונה  אואהכוונה  הנביא נו  שאליהו  מרים 

יש אם  האמת  מי'  יודע  למעלה  שאין    תחומין  היא  האמת  ובאם  לא,  או 

 , 7כעתגיע תחומין למעלה מי' הרי שאנו מאמינים שהוא י

 
באג"ק  7 הקודמת  ראה  פתר הספקשיתכן    שכתב  שבהע'  הגדול.   לקולא  שאליהו    בב"ד 

 (. הז ב)וראה לקמן בפנים ביאור 
מדוע בב   אליהו  ויל"ע  לפתור  דוקאצריך  הגדול  שיפת  "ד  סגי  היהו  הספקור  ולא  ים  דאצל 

 שמתגלה אצלם.  
שבדאו'דמאחר    ואפשר, נפסק  מי  שכבר  נפסק  שזה  אף  תחומין,  הסש  שחמת  ל  פק 

ב"ד,   "מ כיון שכבר נפסק כן, הרי שיש לפסק זה כח של דין שכבר נתקבל ע"יתיקו", מ"
ת שאין תחומין ' שאליהו יודע שהאמלכן אפיחרת, ואוכדי לבטלו צריך ישיבת ב"ד שיפסקו  

, כל זמן שלא נפסק פסק חדש להתיר, י"טי"ט, אסור לו לעבור תחום למעלה מ מ למעלה  
 דבריו שאין תחומין.  יפסקו ע"פ רך לבוא לב"ד שיצט ולכן אליהו
צ"ל שאליהו  )ולפ"ז  יבוא    דאף  כשהוא  וא"כ  המתים,  שיחיו  לפני  הדיינים בא  רק  יהיו 

ובמנין )רמב"ם   גדול ממנו בחכמה  ב"ד אחר אא"כ   כול לבטל דבריאין ב"ד י  שבזמננו, והרי
ה"ב(,  ממ פ"ב  ב"ד  רים  יוכלו  הפהגאעפ"כ  את  לשנות  שבזמננו  שנפדול  בסק    ב"דסק 

כיון שכאן בזמן הגמ' שיש תחומין, אף שאין ב"ד של זמננו גדול בחכמה ובמנין,  הגדול ש
יכולים  מת ספק נאסר הדבר,  ת, שהרי רק מחולא באים לבטל איסור שנפסק בודא ובזה 

 ( . אך ראה בשוה"ג בסוף הע' זו.ןמניהספק גם כשאינם גדולים בחכמה וב טב"ד לפשו
בר נאסר הוא רק מחמת הספק, ואליהו  שכל מה שהדק מחודש, כיון  דא"צ לפס  ו אפ"לא

  י"ל   הספק,מ"ש באג"ק שהוא בא לב"ד הגדול ופותר להם את  בא רק לברר את הספק. ו
אולה הגדול לבשר על הג  ( שאליהו בא לב"ד4ובין )שבהע'  דברי הגמ' בערשנקט כן ע"פ  

דבגמ' לעניין  )אף  איירי  וי"ל שהטעם  פ  לא  לבר במבש  שאליהותירת הספק(.  "ד  תחילה 
לגבי   שם  באג"ק  מש"כ  )ע"ד  ישראל  כל  כח  באי  שהם  מפני  הוא  י"ל  הגדול  או  משיח(. 

בדיני  הספקות  שאר  שאת  פ  שכמו  אליהו  הגדול  התורה  לב"ד  יפרסמו   כדיותר    שהם 
   כך גם ספק זה. ,ל ישראלכ ל הדינים

נע ממנו  מ"מ אין זה מו  שאליהו יצטרך שב"ד יפסקו כדבריו שאין תחומין,  ת"ל א'  אפי  ךא
)לב דייני ישראל  להגיע לעיר שבה נמצאים  יכול  הוא  הדיינים    היינווא בליל הסדר, שהרי 
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  הדיןסתפקו בו התנאים( ויתכן שלגבינו אין ידיעה ברורה בדין זה )שנ   שהרי

שאנו מאמינים שיגיע כעת,  לוא"כ אאפ" יש תחומין למעלה מעשרהש הוא

  .8גד את הצד שיש תחומין למעלה מי' שהרי זה נו

 .9כיצד מתיישבות שתי הלכות אלו  צ"ע עדיין א"כו

 
מטה, אין ד מהשמים עד ל)ובעצם זה שיר  ויפתור להם שאין תחומיןשל הדור של עכשיו )

 הקודמת(כנ"ל בהע' ומין,  חאיסור ת
נהדרין )רמב"ם ס  "קביהמאח"כ ליד לחזור תחילה לטבריא ועתב"ד הגדול  ש  ידוע וע"פ ה 

הי"ב שםפי"ד  באג"ק  ג"כ  הובא  בט (*.  יתגלה  שאליהו  י"ל  א"כ  שבליל  ו  .בריה,  אע"פ 
ר  יל לקבצם מכל בתיהם בעבב"ד, מ"מ הרי יוכ   ים בבתיהם ולאביוש  דייני ישראל  הסדר  

  חומין(, ואז יפסקו כהכרעתו שאין תחומין למעלה מי'ר ת)שהרי בתוך העיר עצמה אין איסו 
ין בלילה אך הוראה בענייני או"ה מורים אפי' בלילה( ועי"ז יוכל  נות אין דנ)שרק דיני ממו 

 להגיע לכל בתי ישראל שבכ"מ.  
 ___ 

זאת לגבי מש  * באג"ק שם  ומזה משלטבריא  ד הגדול שחוזריח שמתגלה לב"כתב  ע  מ . 
ים  שיח באמו בתחה"מ שהרי אליהו ומקולדייני ישראל שי  ם שבזמננו, ולאשהכוונה לדייני

אך צ"ע שפשטות לשון הרמב"ם שב"ד הגדול חוזר לטבריא, הוא, שאותו  תחה"מ.    פניל
נו  שם( חוזר לשם. והיי כמ"ש הרמב"ם    ,"ד הגדול שהיה בטבריא )בגלות האחרונה שלוב

"מ שתהיה מיד בזמן ביאת תחהשב"ד הגדול הם מהצדיקים שיקומו ב  בתחה"מ. ואולי י"ל
ההוכ אך  אליהו.   אזדא  לעיללפ"ז  שכתבנו  שבזמ   חה  שנפסק שב"ד  פסק  לבטל  יוכל  ננו 

 בעבר מחמת הספק. 
למקום אחד   אליהו יכול להגיע אפי' אם יש תחומין למעלה מי"ט,  , ש שר ליישבאולי אפ  8
על הגאול ו בהע'  לבשר  )כנ"ל  ל 6ה  לחזור  ואח"כ  דועי"ז    *יות מלאךה(  עליו  יני לא חלים 

כנ"ל   ח   ועי"ז להגיע למקום  ,5  ע'בהתחומין  ל אחר  ל תחווץ  ושוב  ולבשר  ם  התלבש בגוף 
אך   ישראל.  לכל  ולהגיע  להמשיך  וכך  הגאולה  על  שיש שם  שכיון  לומר  יותר  מסתבר 

שליחות ישרא   לאליהו  לכל  כשהוא  לבשר  הגאולה  על  לעשול  עליו  גשמי,  את    תבגוף 
 מצע לחזור להיות מלאך.  בא  שליחותו בפעם אחת ולא להפסיק

ו הוא מוכרח לעשות זאת אי"ז  ל שיוכל למלאות את שליחות שהיות ובשבי  אפ"לאך אולי  
 הפסק. 

לפ"ז יוצא שהוא יכול להגיע בכל שבת לכל ישראל, והרי בהל' שבת כתוב שאינו  אך עכ"פ  
 ל(. יק בשליחותו, כנ" סי מהטעם שאינו מפ לומר כן )אול "כ עכצ"ל שאין, איכול
-----  
ו ת גלגל הירח  גופו תח   קידולהפלשמים  להיות מלאך, עליו לחזור  ר  יתכן שבשביל לחזו* 

 ( ואז נעשה מלאך. (וייקהמד קוםאיני זוכר כעת המ))כך מובא בכ"מ ספרי חסידות 
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על מה שאומרים 'אני מאמין בביאת   מתייחס לשאלה  10והנה, הרבי באג"ק

לומר   ניתן  כיצד  שיבוא',  יום  בכל   .  . לבוא  המשיח  והרישיכול  יום',   'בכל 

 .13(12)מחמת איסור תחומין בשבת ויו"ט  כתוב שאין אליהו בא 11בגמ'

 
יש צד  שש, כי ע"ז י"ל שכיון  הזכרת אליהו במוצ"  ה על המנהג שלנלמעשה, השאלה אי   9

מ בשבת,  לבוא  לאליהו  מתפללים מילשאסור  אנו  לבוא,  יכול  בודאי  שהוא  במוצ"ש  א 
ג של פתיחת הדלת בליל הסדר, מתוך אמונה שאליהו  א. אלא השאלה היא על המנהשיבו

 יבוא עכשיו, שלכאו' אינו מובן, הרי יש צד שאסור לו לבוא עכשיו.  
 לג. ח"ב עמ' ר 10
ע"ב.ערובין    11 צו   מג  ולהעיכך  באג"ק.  ה   ריין  הסוגיא  דשם  שתחילת  ע"א  מג  איתא יא 

ע"ב מבארת הגמ' שזהו  יו"ט, ובבשויין  לשתות  נזיר ביום שב"ד בא מותר  י  שהאומר הרינ 
מובאת רוב  מצד הספק(. אלא שבע"ב    מטעם דיש תחומין למעלה מי' )ולמסקנת הגמ' זה

 ' הבאה(. )וראה עוד בהע  הסוגיא.
כוונה למאמר  שה   רובין מג ע"ב('. ומזה נראה לכאו'ע ם כתוב 'ע"פ מרז"ל )ב באג"ק ש  12

ראה שאין זו הכוונה,  עיו"ט מפני הטורח'. אבל נרז"ל שם 'אין אליהו בא לא בע"ש ולא ב
חשש   ואין  לבוא  יכול  משיח  אך  בעשויו"ט,  בא  לא  אליהו  שרק  שם  בגמ'  מפורש  שהרי 

לא קשה   כ הם צרכי שבת. וא"שראל ויכינו ליהיו עבדים ליטורח, כי כאשר משיח בא הכל  
על ה לדברי הגמ' שם שמש  . אלא נראההמשיח  נוסח א"מ בביאתמזה    שיח לא הכוונה 

ואכן בהמשך האג"ק שם מתייחס רק לבעיה אם יש תחומין למעלה מי'.    בוא בשבתל ליכו
  הלשוןש  להעיר  )אך  "ש מצד הטורח.ע ל ביאת משיח בשבת מצד איסור תחומין ולא בש

. ועוד שציין לדף מג 'מאמר'ון  שקו"ט ולא בלש  בדרךזה כתוב  בגמ'    ', ואילומרז"ל'  באג"ק
הסוגיא שתחילת  אף  קצת  ע"ב,  משמע  ומזה  בע"א.  דאין    היא  הנ"ל  למאמר  שכוונתו 

 (  אליהו בא בע"ש. וצע"ק
גם ממאמר דאכן  ב  רז"ל  שוב התבוננתי,  לבוא  יכול  לא  ע"ש,  הנ"ל קשה, שכיון שאליהו 

יום ו',  א בא בשודאי שאליהו להיום, והרי כיון    ת א"מ שיבוא משיחיכול לומר בשבא"כ איך  
לא שמע שאליהו בא אתמול, יתכן  אף שול,  ם חביו  )משא"כ משיח לא יכול לבוא היום  כ  א"

ש לא  והוא  הגדול  לב"ד  רק  בא  אפ"לשאליהו  ואולי  שם(.  בעירובין  כמפורש  מזה,    , מע 
ע מזה. אך בגמ' סבורים שאליהו  מ גדול והוא עדיין לא שבא ביום ה' לב"ד ה   שיתכן שאליהו

שיח  לבוא גם כמה ימים לפני מ  רק יום א' לפני ביאת משיח משא"כ לדידן אליהו יכוליע  מג
וראה באג"ק הנ"ל: 'אפשר שכבר בא  )ראה בלח"מ ברמב"ם נזירות פ"ד הי"א שכתב כן(.  

 '.  ני זהאו לפאליהו לבי"ד הגדול ביום ערב שויו"ט 
לקו"ש ח"ח עמ'  ת אליהו. ראה ביבוא קודם התגלו  חאחישנה ומשי  -ו   שבאופן דזכ  "לאו י
 שלא העלתה אפשרות זו.  מ' הנ"ל מהגצ"ע ם. אך שכ"כ בשם כו"פ ואוצר בלו 323

    למרז"ל הנ"ל. ובכל אופן יל"ע למה באג"ק לא התייחס בהדיא
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התירוץהרבי  ו את  הוא    מביא  יום  היא, שבכל  מאמין  אני  בנוסח  שהכוונה 

עדיין צ"ע ש  כותב,אך הרבי    .מחכה שסוכ"ס יבוא, אף שא"א שיבוא היום 

בכוונת  ספק  יהיה  שלא  כדי  שיבוא'  לו  אחכה  יום  'בכל  הול"ל  דלפ"ז 

ש  .הדברים  הרבי,  ספקכומיישב  הוא  בשויו"ט  בא  ב"ד  שאין  שזה  ולא    יון 

לאיזה צד שיפשטו הספק, יתאים הנוסח. ודאי, לכן נסחו א"מ באופן כזה ש

וממשיך וכותב באופ"א קצת, שהיות ויש כמה ספקות שאליהו יפתור, א"כ  

)או  כשאדם עומד בשויו"ט, הרי יתכן שכבר בא אליהו לב"ד הגדול בע"ש 

 לפנ"כ( ופתר הספק לקולא, וא"כ יכול ב"ד לבוא היום.

יבוא  שסוכ"ס  בכ"י  מאמין  שאני  היא,  א"מ,  בנוסח  הכוונה  אמנם  ז.א: 

)שהרי האדם האומר את הנוסח אינו יודע אם מותר לב"ד לבוא היום(, אך 

כי   הנוסח הוא 'בכל יום שיבוא' כי זה כולל גם את האפשרות שיבוא היום,

וי מי',  למעלה  תחומין  שאין  היא  שהאמת  שבב"ד  תיתכן  שיתכן  מזו,  ירה 

 .14הספק לקולא ע"י אליהו הגדול כבר נפתר

 
א  יבוא בכ"י, ואליהו הנבשכיון שמשיח יכול לש"א אמר הרבי  נולהעיר שבשיחת ז' תשרי ת 

  בפועל ממש בכל יוםודאי שאליהו הנביא בא לטבריא ז, צריך לבשר על ביאתו ביום שלפנ" 
 מבשר על ביאת המשיח. ו

ין לתרץ שהכוונה בא"מ, היא, שאם אין תחומין למעלה מי', א"מ שמשיח יכול לבוא  וא  13
ואכן    ול לבוא היום.שמשיח יכ ודאי  היום. כי הלשון 'א"מ בביאת המשיח בכ"י' משמעה ש

בר נפתר לקולא, כ   א רק שיתכן שהספקלתירוץ כזה, אללא מזכיר אפשרות    באג"ק הרבי
 . הבאה הע'וראה 

א  בכוונת האג"ק. היינו שמש"כ באופ"א קצת זה רק הוספה לתי' הקודם ול"ל לבאר ן נכ  14
שהספק   סו"ס האדם לא יודע  ת הקושיא, הריא, דאלת"ה לא מובן איך זה מתרץ לתי' חדש

עצם זה  שאם נימא ש)   לבוא היוםול  ך יכול לומר שהוא מאמין שמשיח יכ ינפתר לקולא וא
יכול ל ר א"מ, א"כ ל"צ להגיע לזה שיתכן  מספיק בשביל לומבוא היום  שיש צד שמשיח 

 . שהספק כבר נפתר(
 (. בשלא כתב 'ולהוסיף' וכיו"צע"ק אך ) כותב זאת באותו סעיףוכך גם משמע מזה ש 
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זה תירוץ  ש'אנו   אך  הוא  הלשון  כאן  שהרי  דידן,  קושיא  לתרץ  מספיק  לא 

שאליהו הנביא יבוא בליל הסדר. והרי יש ספק אם מותר   –מאמינים בזה'  

 לו לבוא אז.

'אני מאמין בביאת המשיח בכל יום'    "ששמובאג"ק שם כותב ביאור נוסף,  

)בשונה ממשיח    למשיח בן יוסף שא"צ להתגלות בב"א לכל ישראל  הכוונה

למקום אחד   בשבת   בואליכול    בן דוד שיתגלה בב"א לכל ישראל(, וא"כ הוא 

  .16)ולא לכל א"י, מחמת איסור תחומין( 15בא"י

בנדו"ד, מספיק  אינו  זה  תירוץ  ביאת   וגם  על  במפורש  מדובר  כאן  שהרי 

דלת מתוך שיפתחו את ה  בעולם  בכל מקוםכל ישראל  ל  מורים כאן  ואליהו,  

 . (רי שאליהו יתגלה לכל ישראלאמונה שאליהו יבוא לביתם, ה

  הנ"ל   אודות הקושיא  17הרבי במקו"א   אמר )כמו ש  לא נותר לנו אלא לומר ו

   . 20שגם קושיא זו יבוא אליהו ויתרץ (18,19על הנוסח אני מאמין

 
בע   15 הגעתוואין  בעצם  לעוה"ז,  יה  איסור  ד  מהשמים  בזה  ה  -אין  ועו6ע'  ראה    הרי   ד,. 

)אלא   שם בסעיף ג'כ באג"ק  מש"(, כ למעלה   מטה )בשונה מאליהו שנמצאל  משיח נמצא
וא"כ הוא מתגלה במקום   ח ב"י(שזהו גם במשי  אפשרששם כתב זאת לגבי משיח ב"ד, ו 

 .אשבו הוא נמצ
אגב:  16 עוד  בדרך  כותב  שם  שכו  באג"ק  שי"ל  ה'(  על  ו)בסעיף  היא  מאמין  האני  נת 

שיבוא בעוד יום    וא"כ י"ל שקאי על ביאת אליהו שיבשר על ביאת משיח  לה,התחלת הגאו
 ם, ולכן יכול לומר הנוסח גם בשויו"ט.  או יומיי

 מכאן מוכחו   אליהו לא יכול לבוא בשויו"ט אם יש תחומין למעלה מי'.  גם  כאו' צ"ב, סו"סול
 . 6 בהע' ל, כנ"מהשמים לארץחומין בירידה  שאין איסור ת

 .674ב עמ' דויות תשמ"ב ח"התווע  17
שמשיח יבוא בע"ש והרי  יך אפ"ל  ( אאלתררפ"מ    זאת במענה לשאלה )של  ענהי  הרב  18

 אמרו רז"ל שאין אליהו בא בע"ש מפני הטורח.  
לבוא   יכול  שמשיח  מפורש  שם  שבגמ'  בהע ב ולהעיר  כנ"ל  שכוונת 12  'ע"ש,  ונראה   ,  

גי היא שתחילת  יכל השאלה  לא  אליהו  ביאת  דהיינו  משיח  בע"ש.    ולהוי  ראה אך  להיות 
 לפני אליהו.   שאם זכו, משיח מתגלה שםבהע' 
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לבוא   לאליהו  ומותר  שהיות  אפ"ל,  דאולי  התבוננתי,  הסדר  שוב  בליל 

( אחד  הגאולה -למקום  על  לבשר  בארץ  אחת(  פותחים  21עיר  אנו  לכן   ,

 הוא יגיע לעיר שלנו.  אוליבשבילו הדלת, ד 

בשבת   הגיע  לא  ואליהו  היות  במוצ"ש,  למקום ))משא"כ  הגיע  לא  עכ"פ 

 , אנו מבקשים שעכשיו יגיע גם למקומנו( (שלנו 

צ"ע הבד   ,אך  שאנו  יה  כוונהפשטות  והרי    ודאיש  אמינים מא  אלינו,  יבוא 

גיע לא"י, וא"כ לכאו' מנהג  ומר זאת על כל מקום. ועוד, שמסתבר שיא"א ל

זה לא שייך לחו"ל )אך יתכן שאם רוב בנ"י נמצאים בחו"ל )כמו שהיה בזמן  

 ספר המנהיג( אליהו יבוא לחו"ל(. 

 ת המערכת:הער

אכן ע"פ נגלה, לא נמצא לע"ע ביאור מיישב כל הצורך. אך ברוח החסידות 

י"ל, שיהודי תמיד מוצא בכל דבר כיצד זה מביא לביאת אליהו )והמשיח(.  

ולכן, כשעברה שבת ואליהו עדיין לא בא, הרי הוא נתלה בצד שיש תחומין 

 
אגב:  19 יבוא   בדרך  אם  אליהו  על  תרעומת  לבנ"י  תהיה  לא  שבודאי  הוסיף,  שם  הרבי 

 ם לכבוד שבת.  בע"ש, אע"פ שזה יפריע לבעלת הבית להכין את הקוגל ושאר מאכלי 
יבוא  כ ,  מ' מבואר לא כךבג  הריוצ"ע,   אם אליהו  לי  ויצטרכו  יבע"ש  זה  ום  גרהקביל פניו, 
    שבת.צרכי  הכנת המצוה של לביטול
א יבו  פ"ל,ואולי  כ"כ קושי הגלות, אמרי' שאליהו לא  א בע"ש  שרק בזמן הגמ' שלא היה 

יחא, א"א  ם בקושי העקבתא דמשבזמננו שנמצאי  כדי שיוכלו להכין צרכי שבת. משא"כ 
אפי' צרכי  להמתין  הכנת  חשבון  על  ואפי'  א'  מאכלים  שב  יום  מצוי  שבזמננו  ועוד,  ת. 

ם בשבת גם באם לא יספיקו להכין כ"כ שהם מאכלי  כך שיהיה איזה  שמורים במקרר וכד',
היינו שמדובר על    ,להכין 'קוגל ושאר מאכלים'  וספיקיההדגשה בלשון הרבי שלא    ו)ואולי ז

 היו(. ית ההכרחיים ודאי , אך צרכי השבפות בצרכי שבתתוס
מסופ  20 ח"וכך  בלקו"ש  גם  עמ'  ר  הצ"   272א  משיחצ  על  ביאת  על  הזכיר  ביום    שפעם 

כל    ליו שאיןב ע שכתו כך, ענה כשמשיח יבוא ויתרץ את  יכול לבוא, וכשנשאל על  משיח 
 ושיות, הוא יתרץ גם קושיא זו. הק

 . 6' ע כנ"ל בה  21
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עכשיו   שממילא  ואומר  מי"ט,  להתפלל שלמעלה  צריך  לבוא,  יכול  אליהו 

ליל שמורים   ומאידך, בליל הסדר שזהו  ישראל מהגלות, להוציא אעליו.  ת 

 חומין למעלה מי"ט ופותח דלתו לאליהו שודאי יבוא. הוא נתלה בצד שאין ת 

וברוח זו י"ל גם, שמה שאמרו חז"ל שיש זמנים שאליהו ומשיח לא יכולים 

ושבתות  )ערבי שו"ט  את היהודי מלבקש  לייאש ח"ו    ו(, לא באויו"ט  לבוא 

לגרום לו להתעורר יותר שלאחר שעברו  על המשיח בזמנים אלו, אלא רק  

הגאולה. על  יותר  לבקש  אלו  יותר  )וכן  זמנים  לבקש  שיגיעו   צריך  לפני 

ואפשר להוסיף, שיש בזה (.  22תהיה בהם בעיה לבקש על המשיחזמנים ש 

עליהם   אלו,  זמנים  שעברו  שלאחר  עצמם,  והמשיח  לאליהו  'המלצה'  גם 

שיגיעו זמנים להזדרז לבוא, שהרי עכשיו כבר אין שום צד לאסור. )וכן לפני  

לבוא להזדרז  עליהם  להזדקק    אלו,  יצטרכו  שאז  אלו  זמנים  שיגיעו  לפני 

 להיתרים הלכתיים כדי לבוא(.

     

 
ג  22 ויווי"ל  בע"ש  להזדרז  וים:  שבת  צרכי  בהכנת  ויצטרכו  ו "ט  יבוא  אליהו  שאם  כדי  "ט 
 יל פניו, יהיה להם צרכי שבת.הקבל
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 נלב"ע כ"ג שבט תשס"ה

 ב"ר בנימין ואסתר הינדא

 ווגל 

 

 נלב"ע י"ב טבת תשפ"ד 

 ת.נ.צ.ב.ה 

 

 

 יקויים היעוד יה"ר שו

 'הקיצו ורננו שוכני עפר' במהרה 

 והם בתוכם 
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 הקובץ מוקדש  

 לע"נ

 חיים  ב"ר אילה מרת

 כהן 

 

 ד "פ תש  ראשון רד' אד נלב"ע

 ת.נ.צ.ב.ה 

 

 יקויים היעוד יה"ר שו

 'הקיצו ורננו שוכני עפר' במהרה 

 בתוכם  יאוה

 

* 

 בנההוקדש ע"י 

 שיבלט"א 

 אברהם כהן ר' 

 שיחיו  משפ'  ולזכות  ולזכות 
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 הקובץ מוקדש  

 לע"נ

 ימנה    בת  פריחה

 גבאי  

 

 נלב"ע כ"א טבת תשפ"ד 

 ת.נ.צ.ב.ה 

 

 יקויים היעוד יה"ר שו

 'הקיצו ורננו שוכני עפר' במהרה 

 בתוכם  יאוה

 

* 

 בנההוקדש ע"י 

 שיבלט"א 

   מרדכי גבאיר'  

 שיחיו  משפ'  ולזכות  ולזכות 
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 הקובץ מוקדש  

 לע"נ

 דוד אלכסנדר זושא בן  אלעזר מרדכי

 ג קעני

 ג תשפ"  ד' איירנלב"ע 

 ת.נ.צ.ב.ה 

 

 יקויים היעוד יה"ר שו

 'הקיצו ורננו שוכני עפר' במהרה 

 בתוכם  יאוה

 

* 

 בנההוקדש ע"י 

 שיבלט"א 

   נחם מענדל קעניגמר'  

 שיחיו  משפ'  ולזכות  ולזכות 
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 הקובץ מוקדש 

 לזכות  

   אלחררשיחי׳ יוסף יצחק  החתן 

 צייגר לבית שתחי׳  דבורה לאה והכלה 

 לרגל יום נשואיהם בשעטומ״צ

 

 

 יה״ר שיזכו לבנות את ביתם  

 על יסודי התורה והחסידות  

 לנח״ר כ״ק אדמו״ר שליט״א מה״מ 

 

* 

 אבי החתןהוקדש ע"י 

 אלחרר  שיחי' נחם מענדלמר'  

 שיחיו  משפ'  ולזכות  ולזכות 
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 הקובץ מוקדש 

 לזכות  

   וןרמשיחי׳  נדב דוד החתן 

 סטזגובסקילבית שתחי׳   חנה פריידא והכלה 

 לרגל יום נשואיהם בשעטומ״צ

 

    שיזכו יה"ר

 ית נאמן בישראל  להקים ב

 לבנין עדי עד לאורך ימים ושנים טובות 

 

* 

 כלה אבי ההוקדש ע"י 

 סטזגובסקי   שיחי'  ס ברוךפנחר' 

 שיחיו  משפ'  ולזכות  ולזכות 
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 הקובץ מוקדש 

 ישראלי' הצלחת משפל

 הענייניםלהצלחה בכל 

 בני חיי ומזוני רויחי 

 בגשמיות וברוחניות
 


