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ב"ה

פתח דבר
אל אחינו התמימים!

בעמדנו בימי ההכנה ליום הבהיר י"א בניסן – יום הולדת הקי"ח של אבינו רוענו כ"ק 
אדמו"ר מלך המשיח שליט"א, ובימים הקודמים לחג החירות – חג הפסח, מגישים אנו בזה 
לתלמידי התמימים קובץ ‘כי בא מועד', הכולל בתוכו מאמרים, שיחות ומכתבים מתורתו 

העניפה של כ"ק אד"ש מה"מ בעניני דיומא.

ידועה ומוכרת לכל, החשיבות הרבה אותה מייחס כ"ק אד"ש מה"מ לפתגמו של אדמו"ר 
הזקן שיש “לחיות עם הזמן". עאכו"כ כאשר מדובר בימים נעלים אלו של חודש הגאולה – 

חודש ניסן, עליו נאמר “בניסן נגאלו ובניסן עתידין להגאל".

דבר ברור הוא בדברי כ"ק אד"ש מה"מ, כי לכל חג יש “להגיע מוכנים", הן בלימוד הלכות 
ומהות החג. כתלמידי התמימים, המייחסים חשיבות  בלימוד על משמעות  והן  הצריכות, 
‘בין-הזמנים'  תקופת  את  לנצל  ביותר  מתאים  מה"מ,  אד"ש  כ"ק  לתורת  רבה  וחביבות 
- עליה אומר כ"ק אד"ש מה"מ כי נועדה לתוספת לימוד התורה - להכנה ראויה בימים 

שלקראת היום הבהיר וחג הפסח.

בהתאם לכך, ראה ‘איגוד תלמידי הישיבות העולמי – 770' לנכון, להגיש בפני תלמידי 
התמימים קובץ הנועד להקל ולסייע על מלאכת ההכנה בלימוד תורת כ"ק אד"ש מה"מ 
בעניני החג, באמצעות ליקוט של שיחות, מאמרים ומכתבים נבחרים שנועדו ללימוד בזמן 

הפנוי בימים אלו.

כהוספה על הנ"ל ולחביבותא דמילתא, הובא בתור הוספה - שיחת כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ 
נ"ע מתוך לקוטי דיבורים, המתארת בחן ובסגנונו העשיר הידוע את ימי הפסח בליובאוויטש.

•

האפשרות  נתינת  על  אד"ש  כ"ק  תורת  של  לאור  הוצאה  מכוני  לכל  נתונה  תודתנו 
השיחות  את  לידינו  שהמציאו  כך  על  יצחק  לוי  למכון  ובפרט  שלהם  בחומר  להשתמש 

המתורגמות.

תודה מיוחדת ניתנת להרה"ת יוסף יצחק שי' דרחי והת' מנחם מענדל שי' תמרין, על 
עבודתם והשקעתם בהכנת קובץ זה. וכן להת' לוי שיחי' סבח ולהת' יעקב שיחי' קניס על 

עזרתם וסיוע בהכנת הקובץ.

•

כי בא מועד
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תקוותנו איתנה, כי ההוספה בלימוד תורתו של כ"ק אד"ש מה"מ ע"י תלמידי התמימים 
כהכנה ליום הבהיר, מתוך חיזוק ההתקשרות לאילנא דחיי, תוסיף נחת רוח ותהא לרצון 
ולעונג לאבינו רוענו, ותזרז את התגלותו לעין כל בבית המקדש השלישי בירושלים עיה"ק, 
ושם נחגוג את היום הבהיר י"א ניסן ואת חג הפסח עם מלך המשיח שליט"א, “ונאכל שם 

מן הזבחים ומן הפסחים" בגאולה האמתית והשלימה תיכף ומיד ממש!

יחי אדוננו מורנו ורבינו מלך המשיח לעולם ועד!

 רשת ישיבות בין הזמנים לקבלת פני משיח
שע"י איגוד תלמידי הישיבות המרכזי - 770

 ראש חודש ניסן ה'תשע"ט
 ימי ההכנה לי"א ניסן שנת הקי"ח

ברוקלין נ.י.
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יציאת מצרים ברוחניות

וידוע דיוק הזהר2 בזה ]הובא בדרושי רבותינו  צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות1,  כימי 
וכן בזכירת  יציאת מצרים היתה ביום אחד,  והרי  נשיאינו3[ במ"ש כימי לשון רבים, 

מארץ  צאתך  יום  את  תזכור  למען  ממצרים,  יצאתם  אשר  הזה  היום  את  זכור  כתיב4  יצי"מ 

מצרים, ולמה נאמר כימי לשון רבים. וגם צריך להבין בתוכן הכתוב כימי צאתך מארץ מצרים 

אראנו נפלאות, דפירוש הפשוט בזה הוא שהגאולה העתידה לבוא במהרה בימינו ממש ע"י 

משיח צדקנו תהי' באופן של אראנו נפלאות כמו שהיתה הגאולה דיצי"מ, ואינו מובן, הרי 

שאין  שלימה  גאולה  תהי'  העתידה  הגאולה  שדוקא  רז"ל5  ומאמרי  פסוקים  בכו"כ  מבואר 

אחרי' גלות משא"כ הגאולה דיצי"מ, הרי שהגאולה העתידה תהי' נעלית הרבה יותר מהגאולה 

שמזכירין  להדיעה  וגם  המשיח6,  לימות  יצי"מ  מזכירין  אין  אחת  דיעה  לפי  שלכן  דיצי"מ, 

יצי"מ לימות המשיח6 צריך על זה לימוד מיוחד, ומהו אומרו כימי צאתך מארץ מצרים אראנו 

נפלאות, שהעילוי דגאולה העתידה היא מה שגם אז יהי' אראנו נפלאות כמו שהי' ביצי"מ. 

ויתירה מזו, דמלשון הכתוב כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות משמע שהנפלאות שהיו 

העתידה,  בגאולה  שיהיו  הנפלאות  על  גם  והשרש  ההתחלה  הם  מצרים  מארץ  צאתך  בימי 

דמזה מובן שיש מעלה בהגאולה דיצי"מ על גאולה העתידה.

יש שני נפלאות(  )כימי צאתך מארץ מצרים אראנו  זה  בזה, שבפסוק  הביאור  ונקודת   ב( 
יהי' 	 אז  שגם  דיצי"מ,  כהגאולה  תהי'  העתידה  שגאולה  א',  פירוש  פירושים. 

אראנו נפלאות כמו שהי' בהגאולה דיצי"מ. ופירוש ב', שהנפלאות שיהיו בגאולה העתידה 

והיינו, דהגם שבכללות  בימי צאתך מארץ מצרים7.  גם בערך הנפלאות שהיו  נפלאות  יהיו 

הנפלאות דגאולה העתידה הן דומות להנפלאות דגאולת מצרים )כפירוש הפשוט(, אעפ"כ, 

1( מיכה ז, טו.

2( ח"א בהשמטות רסא, ב. ח"ג קעו, א.

3( אוה"ת נ"ך עה"פ ס"ג וס"ז )ע' תפו-תפז(. ד"ה כימי צאתך תש"ח בתחלתו )סה"מ תש"ח ע' 159(.

4( בא יג, ג. ראה טז, ג.

5( ירמי' טז, יד-טו. ישעי' מג, יח-יט. ברכות יב, סע"ב ואילך. תוד"ה ה"ג ונאמר – פסחים קטז, ב )ממכילתא עה"פ 

בשלח טו, א(. ובכ"מ. וראה בארוכה ד"ה כי בחפזון תש"ח בתחלתו )סה"מ שם ע' 151-152(.

6( ברכות שם.

7( ראה גם פע"ח שער חג המצות פ"ז ד"ה מהר"י ז"ל, הובא באוה"ת שם ס"ח.
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יהי' יתרון בהנפלאות דלעתיד, ועד שיהיו נפלאות גם בערך הנפלאות דיצי"מ. וביאור מעלת 

הנפלאות דלע"ל על הנפלאות דיצי"מ בלשון הקבלה, הנה ידוע8 שביצי"מ הוצרך להוציא את 

ישראל ממ"ט שערים דלעו"ז. דזהו מה שמיד לאחרי היציאה ממצרים מתחילים ימי ספירת 

העומר, שבכל יום מימי הספירה יוצאים משער אחד דלעו"ז. וזה )היציאה מהשערים דלעו"ז( 

הי' ע"י המשכת חמישים שערי בינה. ולכן הוזכר בתורה ענין יצי"מ נ' פעמים כנגד נ' שערי 

בינה9. והנה ידוע שבנ' שערי בינה יש כמה דרגות10. נ' שערי בינה כמו שנמשכים במלכות, 

כמו  בינה  הנ' שערי  יותר,  ולמעלה  נמשכים במלכות11.  )בינה(  דיובלא  והוא מה שמסטרא 

שהם במקומם, בבינה. ולמעלה יותר, כמו שהם כלולים בשער הנ', בבחינת הכתר )ובכתר 

גופא – בבחינת עתיק(. וזהו מה שהגילויים דלע"ל יהיו נפלאות גם בערך הנפלאות דיצי"מ, 

כי נ' שערי בינה שנמשכו ביצי"מ הם השערים דבחינת בינה )וזה גופא, כמו שנמשכים ע"י 

בחינת המלכות(, משא"כ לע"ל תהי' המשכת הנ' שערי בינה כמו שהם בכתר12. ולא עוד אלא 

שבכתר גופא תהי' אז ההמשכה מבחינת עתיק, ובעתיק גופא מבחינת פנימיות עתיק12. וכמ"ש 

במשיח13 הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד, דמאד )זה דכתיב גבי משיח( הוא בחינת 

ובלשון הפע"ח15, שכל ההמשכות עכשיו הם רק מבחינת חיצוניות עתיק  פנימיות עתיק14, 

הנפלאות  הכתוב  מדמה  שאעפ"כ  אלא  עתיק.  פנימיות  בחינת  וגילוי  המשכת  תהי'  ולע"ל 

שיהיו בגאולה העתידה להנפלאות שהיו ביצי"מ, וכפירוש הפשוט בכתוב שבגאולה העתידה 

יהי' אראנו נפלאות כמו שהי' בימי צאתך מארץ מצרים, כי גם ביצי"מ היו גילויים הכי נעלים, 

וכמבואר בהמשך תער"ב16 בפירוש נגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב"ה בכבודו ובעצמו17, 

שבכבודו ובעצמו הם דרגות הכי נעלות. אלא שביצי"מ הי' הגילוי דבחינה זו ע"י ההתלבשות 

בבחינת מלכות, ופסח ה' על הפתח18, דפתח הוא בחינת המלכות19, ולע"ל יהי' זה בגילוי בלי 

שום לבוש כמ"ש20 ולא יכנף עוד מוריך.

מדוע מדמה נפלאות,  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  מ"ש  להבין  צריך  עפ"ז  אמנם   ג( 
מצרים. 	 מארץ  צאתך  בימי  שהיו  להנפלאות  העתידה  דגאולה  הנפלאות  הכתוב 

8( ז"ח ר"פ יתרו. וראה גם תקו"ז תל"ב.

9( פרדס שי"ג )שער השערים( פ"א. וראה גם ניצוצי זהר לז"ח שם )במילואים – קכד, סע"ב ואילך(.

10( ראה אוה"ת שם ס"ג.

11( מק"מ לזח"ב מ, ב. הובא באוה"ת בא ע' רפב.

12( אוה"ת נ"ך שם.

13( ישעי' נב, יג.

14( לקו"ת שה"ש בסופו )נא, סע"ב ואילך(. ביאוה"ז וישב כג, א-ב.

15( שער הק"ש פט"ו. וראה גם לקו"ת שם.

16( ח"ב ע' תתקכד. וראה גם סה"מ תער"ב – תרע"ו ע' סז.

17( הגש"פ פיסקא "ויוציאנו" ופיסקא "מצה זו".

18( בא יב, כג.

19( זח"ב לו, סע"א. לקו"ת שה"ש טו, א. ד"ה כימי צאתך תש"ח פי"א )סה"מ תש"ח ע' 164(. ובכ"מ.

20( ישעי' ל, כ. וראה תניא פל"ו )מו, א(. ד"ה כי בחפזון הנ"ל שם.
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וביותר אינו מובן21 לפי הדיעה שמזכירין יצי"מ גם לימות המשיח, דלכאורה, מכיון שהגילויים 

וידוע  אז.  גם  יצי"מ  יזכירו  למה  ביצי"מ,  שהיו  מהגילויים  יותר  הרבה  נעלים  יהיו  דלע"ל 

נתחדש  מצרים  דבגאולת  אדמו"ר22(,  מו"ח  לכ"ק  צאתך  כימי  בד"ה  )כמ"ש  בזה  הביאור 

כללות ענין הגאולה ונפתח הצינור על כל הגאולות )מהגלויות, שלאחרי גלות מצרים(, גם על 

גאולה העתידה, הגם שתהי' גאולה נעלית יותר. וע"ד הידוע שיצי"מ היתה הכנה למתן תורה, 

ענין  הזה, דהגם שעיקר  על ההר  כמ"ש23 בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים 

הגאולה והחירות הי' בשעת מ"ת דוקא, כי מכיון שלפני מ"ת היתה עדיין הגזירה דעליונים לא 

ירדו לתחתונים ותחתונים לא יעלו לעליונים24, הרי מובן שעד מ"ת )גם לאחרי יצי"מ( לא 

היתה עדיין אמיתית הגאולה והחירות דתחתונים, ואעפ"כ, בעת הגאולה דיצי"מ ניתן הכח גם 

העתידה,  לגאולה  בנוגע  גם  הוא  עד"ז  הנה  במ"ת,  שנעשה  הגזירה(  )ביטול  הגאולה  על 

שבהגאולה דיצי"מ ניתן הכח גם על גאולה העתידה, מכיון שבשעת מ"ת הי' כבר מעין הגילוי 

דלע"ל25, אלא שבשעת מ"ת הי' הגילוי רק לפי שעה ולע"ל יהי' הגילוי באופן תמידי ונצחי, 

כי הגילוי אז יהי' לא רק מצד מלמעלה כבשעת מ"ת, אלא גם מצד המטה26, כי הנבראים יהיו 

אז בתכלית הבירור והזיכוך ויהיו כלים לגילוי אלקות, להשיג דעת בוראם כפי כח האדם27, 

וזה נעשה אתר שלים28 להשראת אוא"ס שלמעלה מכח האדם.

גאולה מימי  הימים  דכל  רבים,  לשון  ימי  מצרים,  מארץ  צאתך  כימי  מ"ש  ג"כ  וזהו   ד( 
הראשונה מגלות מצרים עד הגאולה העתידה בב"א הם ימי צאתך מארץ מצרים, 	

כמבואר בהמאמר שם29. והיינו, דמה שביצי"מ נפתח הצינור גם על הגאולה העתידה, הסדר 

בזה הוא, שבכל יום ויום )מעת יצי"מ עד גאולה העתידה( נעשה ענין יציאת מצרים באופן 

נעלה יותר, ועד לתכלית העילוי בזה בגאולה העתידה. והענין הוא, דהנה ארז"ל30 בכל דור 

ודור וכל יום ויום31 חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא היום31 ממצרים. דבכל יום ויום 

פ'  הזקן32 דמה שתיקנו  ובפרט בשעת ק"ש, כמ"ש אדמו"ר  היציאה ממצרים,  להיות  צריך 

יציאת מצרים בשעת ק"ש דוקא הוא מפני שהן )ק"ש ויצי"מ( דבר אחד, וענין זה )שבק"ש 

21( רד"ה כימי צאתך הנ"ל.

22( הנ"ל – פי"ב )סה"מ שם ע' 164(.

23( שמות ג, יב. וראה פרש"י עה"פ )משמו"ר פ"ג, ד(.

24( שמו"ר פי"ב, ג. תנחומא וארא טו.

25( תניא שם.

26( המשך תער"ב ח"ב ע' תתקל-תתקלא.

27( לשון הרמב"ם הל' מלכים בסופן.

28( ראה זח"ג צ, ב. לקו"ת שה"ש כד, סע"א ואילך.

29( רפי"ב.

30( פסחים קטז, ב )במשנה(.

31( הוספת )ביאור( אדה"ז בתניא רפמ"ז. וראה הגש"פ עם לקוטי טעמים וכו' )קה"ת ה'תשמ"ו ואילך( ע' תריח 

בשוה"ג.

32( בתניא שם )בסוף הפרק(.
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צ"ל העבודה דיצי"מ( הוא גם בק"ש של ערבית, וכמ"ש הרמב"ם33 דמה שקורין פרשת ציצית 

גם בק"ש של ערבית, אע"פ שאין מצות ציצית נוהגת בלילה, הוא מפני שיש בה זכרון יציאת 

מצרים. וזהו כימי צאתך מארץ מצרים, ימי לשון רבים, אף שיצי"מ היתה ביום אחד, כי ע"י 

שמזכירין בכל יום יצי"מ )שהיתה בפעם הראשונה, ביום אחד( הנה עי"ז נעשה ימי צאתך 

מארץ מצרים ימי לשון רבים, שבכל יום ויום יוצאים ממיצרים וגבולים נעלים יותר, און מען 

שטעלט זיך אַוועק במצב של ופרצת למעלה ממדידה והגבלה, ועד שבאים לופרצת בתכלית 

השלימות בגאולה האמיתית והשלימה ע"י משיח צדקנו דכתיב בי'34 עלה הפורץ לפניהם. 

דזהו מה שמשיח הוא בן דוד, וגם הסימן על משיח הוא שהוא הוגה בתורה ועוסק במצוות 

כדוד אביו כו' ולוחם מלחמות ה'35, דדוד הוא מבני פרץ36 דכתיב בי'37 מה פרצת עליך פרץ, 

פריצת כל הגדרים והמדידות וההגבלות.

דזכירת העבודה  ע"י  שבאים  ועד  כפשוטה,  מיצי"מ  ]שמתחיל  דגאולה  זה  סדר  והנה   ה( 
יום 	 יש דוגמתו בכל  יעלה הפורץ לפנינו[  יום לגאולה השלימה ע"י  יצי"מ בכל 

ויום38. דהנה בתחלת היום קודם התפלה נמצא האדם במצרים, בהמיצרים והגבולים של הגוף, 

וכמ"ש39 חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב הוא, אל תקרי במה אלא במה, 

שבתחלת היום הנשמה היא רק באפו ואינה מתפשטת בהגוף ולכן הוא נחשב אז כמו במה, 

שהוא תוקף המיצרים והגבולים דחומריות הגוף. ולכן תחלת העבודה היא בבחינת אתכפיא, 

שהוא מתגבר על חומריות הגוף ונה"ב ועל הלעו"ז, ועד שפועל שגם הגוף ונה"ב יענו אמן 

בעל כרחן ויסייעו לעבוד את ה', אבל גם זה הוא רק בדרך אתכפיא40. ועד שאח"כ הוא בא 

מגיע  הוא  ואח"כ  בקרבי41,  חלל  דולבי  באופן  בתחלה  הוא  גופא  ובזה  אתהפכא,  לבחינת 

בדוגמת  לטוב,  נהפך  גופא  היצה"ר  יצריך42, שגם  בשני  לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את  לואהבת 

תשובה שלימה )תשובה מאהבה( שזדונות נעשים כזכיות43 ועד שנעשים לזכיות ממש. דשני 

וגאולה העתידה.  דיצי"מ  ואתהפכא( הם בדוגמת הגאולה  )אתכפיא  יום  ענינים אלו שבכל 

33( הל' ק"ש פ"א ה"ג. וראה שיחת י"א ניסן ואחש"פ ה'תשמ"ב )התוועדויות תשמ"ב ח"ג ע' 1239 ואילך. ע' 

1302 ואילך(.

34( מיכה ב, יג. אגדת בראשית ספס"ד. וראה גם ב"ר פפ"ה, יד ובפרש"י לשם.

35( רמב"ם הל' מלכים ספי"א.

36( רות ד, יח ואילך.

37( וישב לח, כט.

38( ראה אוה"ת בראשית ח"ו תתרכו, א ואילך. ד"ה בכל דור ודור די"ג ניסן תשמ"ה )סה"מ י"א ניסן ח"ב ע' 

תסו ואילך(. וש"נ.

)סה"מ  וראה המשך תער"ב ח"ב פש"ס. פשצ"א. ד"ה לכה דודי תרפ"ט פ"ג  א.  יד,  ב, כב. ברכות  ישעי'   )39

קונטרסים ח"א כא, סע"א ואילך(.

40( להעיר מתניא פל"ה )מה, א(.

41( תהלים קט, כב. ברכות סא, ב. תניא פ"א )ה, ב(.

42( ואתחנן ו, ה. ברכות נד, א )במשנה(. ספרי ופרש"י עה"פ. וראה ירושלמי ברכות ספ"ט.

43( יומא פו, ב.
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דביצי"מ כתיב כי ברח העם44, שהרע הי' בתקפו והוצרכו לברוח מהרע45, בחינת אתכפיא. 

ולע"ל יהי' ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ46 )דוגמת ולבי חלל בקרבי(, ויתירה מזו שגם 

הרע גופא יהפך לטוב )בדוגמת בכל לבבך בשני יצריך(, וכמ"ש47 אז אהפוך אל עמים שפה 

ברורה לקרוא כולם בשם ה' לעבדו שכם אחד, שגם העמים גופא יהפכו לעבדו ית', ועמדו 

יהי' גם בבעלי חיים, והשבתי חי' רעה מן הארץ, משביתן שלא  ועד"ז  ורעו צאנכם48.  זרים 

יזיקו49, דהגם שגם אז תהי' המציאות דחיות רעות מ"מ לא יזיקו, ולא עוד אלא שיהיו מסייעים 

ומשמשים לעבודת ה', וכמ"ש50 וגר זאב עם כבש גו' וארי' כבקר גו', שיהי' תועלת מהזאב כמו 

מכבש ומהארי' כמו מבקר, ועד שגם הנחש )פתן, צפעוני51( יהי' שמש גדול52, דלא רק שגם 

הנחש ישמש לעבודת ה', אלא יתירה מזו, שהשימוש שלו יהי' באופן דגדלות, שמש גדול.

 ו( והנה אף שבחינת אתהפכא היא, בכללות, נעלית הרבה יותר מבחינת אתכפיא, אעפ"כ יש
גם מעלה בבחינת אתכפיא לגבי בחינת אתהפכא53. וכמובן ממ"ש בתניא54 דענין 	

עובד אלקים הוא דוקא כשהוא כופה ומשנה הטבע שלו, ומעלה זו אינה בצדיק גמור. וע"י 

העבודה דאתכפיא דוקא אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין55, המשכת וגילוי אור שבבחינת 

בו"ד שבשביל  זה ממלך  על  דיום ההילולא57 משל  וכמבואר בארוכה בההמשך  רוממות56, 

נצחון המלחמה הוא מבזבז את כל אוצרותיו, דבשנים כתיקונן הנה לא רק שאינו משתמש 

בהם לשום דבר אלא שהם כמוסים וחתומים מעין כל רואה, ודוקא בעת המלחמה הנה לא רק 

שהוא פותח את כל האוצרות, אלא יתירה מזו שהוא מבזבז אותם בלי שום מדידה והגבלה 

ונותן אותם לאנשי החיל בכדי לנצח את המלחמה. והדוגמא מזה למעלה, שיש בחינת אוצר 

שכמוס וחתום מעין כל רואה, עין לא ראתה אלקים זולתך58, ובכדי לנצח את המלחמה עם 

היצר, העבודה דאתכפיא, נותנים גם אוצר זה, ובאופן של בזבוז, ונתינת האוצר היא לאנשי 

החיל הפשוטים דוקא, דלהיות שעבודתם היא במס"נ למעלה ממדידת והגבלת השכל לכן גם 

נתינת האוצר להם היא באופן דבזבוז למעלה מכל מדידה והגבלה.

44( בשלח יד, ה.

45( תניא פל"א )מ, ב(.

46( זכרי' יג, ב.

47( צפני' ג, ט.

48( ישעי' סא, ה.

49( בחוקותי כו, ב. תו"כ עה"פ )דעת ר"ש(.

50( ישעי' יא, ו-ז. הובא בתו"כ שם.

51( ישעי' שם, ח.

52( סנהדרין נט, ב.

53( תו"א ויקהל פט, ג-ד. קיד, ד.

54( פט"ו – הובא בתו"א שם קיד, ד.

55( ראה זח"ב קכח, ב. תניא פכ"ז )לד, א(. תו"א ויקהל פט, ד. לקו"ת ר"פ פקודי. חוקת סה, ג.

56( תו"א שם פט, ג.

57( המשך באתי לגני ה'שי"ת פי"א.

58( ישעי' סד, ג. ברכות לד, ב. סנהדרין צט, א.
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יובן מה שיזכירו יצי"מ גם לע"ל, אף שהגילויים דלע"ל הם נעלים יותר )נפלאות(  ועפ"ז 
מהגילויים שהיו ביצי"מ, כי מכיון שהמשכת בחינת האוצר הוא דוקא בשביל נצחון 

המלחמה, ולע"ל לא תהי' שום מלחמה עם היצר שהרי ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, 

יזכירו יצי"מ גם אז, בכדי שיהי' גם המעלה שבאתכפיא, המשכת בחינת האוצר. וגם  לכן, 

המשכה זו תהי' אז בתכלית הגילוי )ככל הענינים דלעתיד(, ולא יכנף עוד מוריך.

המעלות, ב'  יהיו  העתידה  שבגאולה  נפלאות,  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  וזהו   ז( 
המעלה דאתכפיא, כימי צאתך מארץ מצרים, והמעלה דאתהפכא, אראנו נפלאות. 	

דמס"נ  באופן  היא  הגלות  דזמן  העבודה  שכללות  הגלות59,  בזמן  ועבודתינו  מעשינו  דע"י 

למעלה ממדוה"ג60, שהרי בזמן הגלות ובפרט בעקבתא דמשיחא יש מונעים ומעכבים וריבוי 

נסיונות, ועד להנסיון דלא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו61, ואעפ"כ אין מתחשבים עם 

כל המניעות, ולומדים תורה ומקיימים מצוות בלי כל חשבונות, ועד שאפילו ריקנים שבך 

מלאים מצוות כרימון62, דלא רק שהם מקיימים מצוות אלא שהם מלאים מצוות, הנה עי"ז 

יוצאים מהגלות ברכוש גדול של מצוות ורכוש גדול של תורה ]דגם ת"ת היא מצוה, ואדרבא, 

היא שקולה כנגד כל המצוות63[, ומכיון שזה )הרכוש גדול דתומ"צ( מוסיף בהזכות הרי זה 

מוסיף זירוז גם בהאחישנה64, ובאופן דוארו עם ענני שמיא65, שבקרוב ממש תהי' הגאולה 

ב'  שיהיו  היינו  נפלאות  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  דכימי  ובאופן  והשלימה,  האמיתית 

בעקבתא  ובפרט  הגלות,  בזמן  ועבודתינו  מעשינו  ע"י  היא  שהגאולה  דמכיון  המעלות. 

דמשיחא, לכן תהי' כימי צאתך מארץ מצרים, המעלה דאתכפיא, ויחד עם זה יהי' גם אראנו 

נפלאות, נפלאות גם בערך הנפלאות )אותות ומופתים( שהיו ביצי"מ, כולל גם הנפלאות שהיו 

בעת קריעת ים סוף, דהגם שבקרי"ס היו גילויים נעלים ביותר, דכאו"א מראה באצבעו ואומר 

זה א-לי ואנוהו66, ועד שראתה שפחה על הים מה שלא ראו נביאים67, הנה כל זה הי' על הים, 

מלובש בבחינת מלכות68 ]ובדוגמת הגילוי דיצי"מ )לפני קרי"ס( שהי' על הפתח[, וגם הגילוי 

דקרי"ס הי' רק לפי שעה, כי הגילוי אז הי' מצד מלמעלה והמטה לא הי' כלי לזה, דבכללות 

הוא ענין אתכפיא ולא אתהפכא ]בדוגמת יצי"מ שהיתה באופן דכי ברח העם[. מכיון שזה לא 

בא מצד עבודת המטה. אמנם לע"ל יהי' אראנו נפלאות, נפלאות גם בערך הנפלאות שהיו 

59( תניא רפל"ז.

60( ראה בארוכה סה"מ עטר"ת ע' תסד. ד"ה אין הקב"ה בא בטרוניא תרפ"ה פ"ב ואילך )סה"מ קונטרסים ח"ג 

ע' קכא ואילך(.

61( רמ"א או"ח ס"א ס"א. שו"ע אדה"ז שם ס"ג. מהדו"ב שם ס"א.

62( חגיגה בסופה. עירובין יט, א.

63( הלכות ת"ת לאדה"ז פ"ד ס"ב. וש"נ.

64( סנהדרין צח, א.

65( דניאל ז, יג. סנהדרין שם.

66( בשלח טו, ב. פרש"י עה"פ. שמו"ר ספכ"ג.

67( מכילתא ופרש"י עה"פ.

68( ד"ה כי בחפזון תש"ח ספ"א. ובכ"מ.
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ביצי"מ וקרי"ס, שהגילוי יהי' בלי שום לבוש וגם מצד המטה, ויחד עם זה יהי' גם המעלה 

דכימי צאתך מארץ מצרים, במהרה בימינו ממש, בביאת משיח צדקנו.

י"א ניסן תשמ"ב )הודפס במלוקט חלק ב(
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יציאת מצרים בעבודת ה'

 בכל1 דור ודור ]ופירש כ״ק אדמו"ר הזקן בספר התניא2 בכל יום ויום[ חייב אדם לראות עצמו
כאילו הוא יצא מהיום3[ ממצרים, ומביא בזה כ״ק אדמדר הצ״צ בד״ה להבין ענין נפש 	

יצי"מ  דענין  משלו5[  הערות  בתוספת  הצ״צ  שכתבו  הזקן,  אדמו"ר  דרוש  ]והוא  האלקית4 

שבכל יום ויום יובן בהקדם ביאור עבודת הנפש האלקית. דהנה אמרו רז"ל6 דמ״ש7 חדלו לכם 

מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב הוא, קאי על האדם לפני שמתפלל בבוקר, כי קודם 

התפלה הנשמה היא באפו ואינה מתפשטת ומתגלה רק באפו. וזהו תוכן עבודת האדם במשך 

היום כולו, שהנשמה תתפשט בכל גופו. אמנם הנה הנפש האלקית ירדה בתוך הגוף ונפש 

דהרי  בזה,  להוסיף  ויש  במלחמה.  אותם  לנצח  שתוכל  מיוחד  לכח  צריכה  וא"כ  החיונית 

בבוקר  כי  טעניתי׳,  אקדמי׳  ג״כ  יום  בכל.  ובפרטיות  כמארז“ל8,  טעניתי׳  אקדמי׳  היצה״ר 

בקומו משנתו הנשמה היא באפו בלבד, משא"כ גופו בריא ושלם בכל רמ׳׳ח אבריו ושס״ה 

גידיו, הרי שהגוף אקדמי׳ טעניתי׳ להנשמה גם בכל יום פרטי. ובפרט במי שעדיין לא הגיע 

פרטי  )כמבואר  המושאל  בשם  בינוני  לדרגת  אפילו  הגיע  שלא  זאת,  ועוד  בינוני,  למדרגת 

החילוקים בדבר בספר של בינונים9(, הרי מובן גודל המלחמה שצ״ל כדי שהנפש האלקית 

זה גם על מי שהוא בדרגא נמוכה הנ״ל  תתפשט בכל הגוף ותמשול בי. ואעפ״כ חל חיוב 

שאקדמי׳ טעניתי׳ של הגוף ונה״ב, לא רק בדקות אלא עד למטה מטה, עד לענינים כפשוטם, 

שנמצא במדריגה שלמטה ממדריגת בינוני, אפילו למטה מבינוני בשם המושאל, וגם בדרגא 

שלאח״ז יש ריבוי דרגות )וכמבואר בארוכה בספר תניא קדישא10, ואעפ״כ חל גם עליהם חיוב 

1( פסחים קטז, ב במשנה. 

2( פמ״ז. 

3( תניא שם.

4( אוה״ת בראשית כרך ו )בתחלתו תתרכ, א ואילך. 

5( ראה הערה באוה״ת שם. מאמרי אדמו׳׳ר הזקן לש״ס ע' יז ואילך )ובמ׳׳מ שם(. וראה גם מאמרי אדה"ז פרשיות 

ח״ב ע' תשמז ואילך. 

6( ברכות י, ב. 

7( ישעי׳ ב, כב. 

8( זה״א קעס, ב. וראה קה׳׳ר פ׳׳ד, יג. ועוד. 

9( ראה שם פ״א. 

10( שם. פ״י ואילך. 
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הוא  זה  חיוב  של  שענינו  גם  ומה  ומצוותי׳.  התורה  בכל  מחוייב  ואחד  אחד  כל  שהרי  זה, 

במצות ק״ש, שאומר שמע ישראל גו׳11 וממשיך ואהבת את ה׳ אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך 

ובכל מאדך, שזה כולל כל רמ״ח אבריו ושס״ה גידיו עד לנכסיו כמארז"ל12 ובכל מאדך בכל 

ממונך, וכללות חלקו בעולם. ולכאורה צריך להבין איך זה שייך לכאו״א.

בזה כ״ק אדמו"ר הצ״צ במאמר הנ״ל13, דאופן עבודת הנה״א עם הנה״ב הוא ענין  ומבאר 
יום, דקאי )בעיקר( על פרשה שלישית של ק״ש שיש בה יצי״מ, כי 	 יצי״מ שבכל 

שמא תאמר איך אוכל להתחזק ולנצח הנה״ב כנ״ל אחרי שעוונותיכם מבדילים14, וכמבואר 

הפירוש באגרת התשובה15 ]בספר תניא קדישא[ כו' וכיון שכן איך יוכל לנצח המלחמה עם 

הנה״ב. ומבואר בזה, דזה אינו, כי הגם שהאמת כן הוא שהעוונות הם מסך המבדיל, אבל 

היינו כשאינו שב ומתחרט עליהם, אך מאחד שעשה חשובה היינו חרטה גמורה בלב שלם 

ופורש בדרכיו הרעים אין מעשיו הראשונים מעכבים את העבודה מעתה. ויש להוסיף בזה, 

ע״פ מ״ש הרמב״ם16 שבעל תשובה הוא אהוב ונחמד לפני הבורא כאילו לא חטא מעולם, ולא 

עוד אלא ששכרו הרבה כר מקום שבעלי תשובה עומדין אין צדיקים גמורין יכולין לעמוד בו. 

וענין זה )יצי״מ( הוא בכל יום ויום, וכנ״ל דבכל יום ויום חייב אדם לראות עצמו כאילו הוא 

יצא היום ממצרים, ומזה שנצטווה בחיוב זה מובן שניתן לו גם הכח לזה. וזהו מה שממשיך 

בהמאמר, ולזה אמר )בסיום פ׳ שלישית דק״ש( אני ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארמ״צ 

כו' אני ה׳ אלקיכם17, כי כמו שהוצאתי ממצרים כר, אני אני הוא ג״כ עתה בכל יום, היינו 

שמוציא אותו בכל הפרטים כמו ביצי״מ בפעם הראשונה, ויתר על כן, מכיון שנמצאים עתה 

אחרי מ״ת.

ימי צאתך רז"ל18 על הפסוק19 למען תזכור את  וכמאמר  גם לע״ל,  ישנו  יצי״מ  ענין   והנה 
מארץ מצרים כל ימי חייך להביא לימות המשיח, דמזכירין יצי״מ לע״ל. ונת״ל )בד״ה 	

נשיא  אדמו״ר  מו״ח  כ״ק  במאמר  גם  )כמובא  להבין  צריך  דלכאורה  ניסן(  די״א  צאתך  כי 

דורנו20, וגם במאמרים שלפניו 21(, למה מזכירין יצי״מ לע״ל, והרי לע״ל בימות המשיח תהי׳ 

השלימות דאת רוח הטומאה אעביר מן הארץ22, ובעבודה היא בחי׳ אתהפכא, שגם הרע נהפך 

לטוב, וכמ״ש23 בכל לבבך בשני יצריך, שגם היצר דהיפך הטוב נתהפך לטוב ועוסק בזכיות 

11( ואתחנן ו, ד ואילך. 12( ברכות נד, א במשנה.

13( אוה"ת שם תתרכג, א. 

14( ישעי׳ נט, ב. 

15( פרק ה. 

16( הל׳ תשובה פ׳׳ז ה״ד. 

17( שלח סו, מא. 

18( ברכות יב, סע"ב. 

19( ראה פז, ג' 

20( סה״מ תש׳׳ח ע׳ 151 ואייך. 

21( ראה סידור רצא, א. ועוד. 

22( זכרי׳ מ, ב. 

23( ואתחנן ו, ה. משנה ברכות נד, א. ספרי עה״פ. 
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הי׳  יצי״מ  בזמן  שהמצב  יצי״מ  אז  מזכירין  למה  וא"כ  ממש24,  כזכיות  נעשין  שזדונות  עד 

באופן דאתכפיא בלבד25. וכמשנ״ת )שם(, שאף שבזמן יצי״מ נגלה עליהם מלך מלכי המלכים 

עד  הצמצום27,  שלפני   ועצמו  כבודו  בחי׳  גילוי  שהי׳  וגאלם26,  ובעצמו  בכבודו  הקב״ה 

לעצמותו ומהותו ית' ממש, מ״מ מלמטה )מצד בנ׳׳י( היתה יצי״מ באופן דכי ברח העם28, 

שברחו מן הרע משום שחששו מההשפעה דמצרים )ח״ו ר״ל(, היינו בחי׳ אתכפיא. ונתבאר 

בזה, דהמעלה דיצי״מ )שלכן יזכירוה לע״ל( היא משום שיש מעלה באתכפיא על אתהפכא*28. 

ובפשטות  היום,  והגאולה דלעתיד לאור  הנר  רז"ל29 המשילו הגאולה ממצרים לאור  דהנה 

וכך הגאולה  בו שינויים,  ואין  אינו כבה  יום  אור  כי  רז"ל29(,  )כמבואר בדברי  הטעם לדבר 

מצרים.  גאולת  גם  היתה  וכן  שיכבוהו,  אפשר  הנד  אוד  משא׳׳כ  גלות,  אחרי׳  אין  העתידה 

אמנם30 אעפ״כ יש מעלה באור הנר על אור היום, דאור היום הוא מעשה ידי הקב״ה, משא“כ 

אוד הנד הוא מעשה ידי אדם ותלוי ברצונו של האדם, להדליק את הנר דנר מצוה ותורה אןר31 

ולכן אף שאפשר שאור הנר יכבה, מ״מ האדם בכח עבודתו מנצח במלחמתו ומדליק אח הנר. 

והיינו דנוסף לזה שלוקח נר שאינו דולק כלל ומדליקו, עד שנעשה נר הדולק ומאיר, הנה עוד 

זאת המעלה בהעבודה דאתכפיא היא משום שבאה ע״י מלחמה, וע״י שהאדם מתאמץ בנפשו 

לפי כוחו לנצח את המנגד, שזה מגלה את הכוחות הכי נעלים שבו, והרי אפילו טירחא קלה 

עבור בן אברהם יצחק ויעקב ובת שרה רבקה רחל ולאה, היא כבר טורח רב ביותר והתאמצות 

גדולה. כי אפילו כשיש לבנ״י בני חיי ומזוני רויחי, וחסר אצלם רק מה שאינם נמצאים על 

שולחן אביהם, כמארז"ל32 שהם כבנים שגלו מעל שולחן אביהם, הדי זה כבד ענין של גלות 

מבהילה ביותר ושעבוד מבהיל ביותר. ובפרט כשנשתלשל מזה עד לדרגות הכי תחתונות. 

ומזה מובן בנוגע למלחמה ויציאה מזה, שהיא מלחמה גדולה ועצומה. ומטעם זה מזכירין 

)קאך(  ההתלהבות  את  לזכור  צריך  עדיין  האתהפכא  מעלת  כשתהי׳  גם  כי  לע״ל,  יצי״מ 

שבנצחון המלחמה דאתכפיא.

 והנה זה שהאדם דוקא יכול להדליק אח הנר דנר מצוה ותורה אור, זהו משום שהנשמה היא
נר ה׳ נשמת אדם33. ולכן בכוחו ויכולתו להדליק אח הנר דנר מצוה ותורה אור, ולהאיר 	

העולם  ובכל  בעולם  בחלקו  הנמצא  לחושך  ועד  שמסביבו,  והחושך  שבתוכו,  החושך  את 

24( יומא פו, ב. 

25( ראה תניא ספי׳״א. לקו״ת במדבר ג, א. ובכ"מ. 

26( הגש׳׳פ פיסקא מצה זו דפיסקא ויוציאנו.

27( ראה סה״מ תרע״א ע׳ עה. המשך תער״ב ח״ב ע' תתקכד. 

28( בשלח יד, ה. וראה תניא שם.

28*( ראה לקו״ת בהעלותך לו, ב. ובכ״מ. 

29( מדרש תהלים לו, י. 

30( ראה סה״מ תש״ח שם ס״ע 164. ספר הערכים-חב״ד כרך ג ע' שמה. וש״נ. 

31( משלי ו, כג. 

32( ברכות ג, סע״א. 

33( משלי ב, כז. 
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כולו. וביאור הענין יובן ע״פ מה שמבואר במאמר ב״ק מדח אדמדר34, דבאדם עצמו יש ג“כ 

בחי׳ ומדרי׳ נר. דהנה הנר יש בו ג׳ ענינים שמן ופתילה ואור, ובפרטיות יותר יש ד׳ ענינים )כי 

האור יש בו ב' מדריגות(. דהנה ע״י התחברות השמן והפתילה באופן מתוקן, מצא על ידם 

אור טוב )היינו לא אור הקופץ35 אלא אור קיים(. והאור גופא יש בו ב׳ גוונים, נהורא אוכמא 

ונהורא חיוורא36, דהאור הסמוך אל הפתילה הוא אור אוכם והאור שאינו סמיך לפתילה הוא 

אור חיוור תהו מה שנאמד נר הוי׳ נשמת אדם בי גם בהנשמה ישנם ד׳ ענינים אלו שבנר.

זה ע״פ המבואר באגרת התשובה37 דהנשמה היא חלק אלוקה ממעל היינו שהיא חלק  ויובן 
בנשמה 	 גם  כך  אותיות,  ד׳  יש  הוי׳  שבשם  כשם  ולכן,  הוי׳,  משם  ונמשכת  הוי׳38 

)ובעבודת האדם( יש ד׳ ענינים. והענין הוא, הנה בחי׳ יו"ד דשם הוי׳ בעבודה שהיא בחי׳ 

יראה עילאה, הוא בחי׳ השמן שבנר. וענין הפתילה הוא בחי׳ יראה תתאה, ה׳ אחרונה שבשם. 

)וכן הוא בפשטות, שהפתילה שבנר היא למטה מהאור ומהשמן, ויותר גשמית מהם[. וענין 

ב׳ בחי׳ )ב׳ גווני( האור, שהם ה׳ ראשונה שבשם והוא״ו שבשם, הם ב׳ בחינות אהבה, אהבה 

שע״פ טו"ד ואהבה שלמעלה מטו"ד. דזהו ואהבת בגימט׳ ב״פ אור39, שהם ב׳ בחי׳ אור וב׳ 

אהבות. ונמצא שד׳ בחינות אלו הם ב׳ בחי׳ ביראה וב׳ בחי׳ באהבה. וזהו מה שע"י נר הוי׳ 

נשמת אדם בכחו ויכלתו להדליק את הנר דנר מצוה ותורה אור, כי גם בכל מצוה ומצוה )נר 

מצוה ותורה אור( ישנם דוגמת ד׳ ענינים הנ״ל. ועוד, שהיסוד לקיום כל המצוות כולן, הם הד׳ 

ענינים שבנר הוי׳ נשמח אדם )הב׳ בחי׳ דאהבה ויראה(, שהרי כל מצוה צריך לקיים בדחילו 

ורחימו, באהבה ויראה40, ובפרט ע״פ המבואר בתניא41 שאהבה ויראה הם שורש ויסוד כל 

המצוות כולן.

והנה נת״ל שהמעלה שבנר היא שכל אדם )ובפרט כל אחד מישראל( יכול להדליקו בכל עת 
שירצה. ובפרט כשמתבונן בענת שהוא יצא היום ממצרים, ובאופן דאני אני הוא, אני 

ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים, אני אני הוא המוציא אח כל אחד ואחד ממצרים 

המסכים  כל  גם  אלא  כפשוטם,  מסכים  רק  לא  המסתירים,  המסכים  כל  בטלים  ואז  שלו. 

ועי״ז באים לקיום היעוד כימי צאתך מארץ מצרים  והצמצומים שבכל סדר ההשתלשלות. 

אבל   וגאלם,  ובעצמו  בכבודו  הקב״ה  ממה״מ  עליהם  דנגלה  באופן  היינו  נפלאות42  אראנו 

באופן נעלה יותר מבמצרים, דשם כתיב והוי' הוא ובית דינו43, וגם הי׳ משה ואהרן, היא אהרן 

34( סה״מ תש״ח שם ס״ע 164 ואילך. וראה גם מקומות שנסמנו שם. ספר הערכים שם.

35( ראה שבת כא, א. 

36( ראה גם ספר הערכים־חב״ד כרך ג' בתחלתו. שם ע׳ ד. וש״נ. 

37( פ״ד. 

38( האזינו לב, מ. 

39( פע״ח שער הק״ש פכ״ג. סידור האריז"ל במקומו. תניא ספמ״ג. 

40( ראה תניא פל"ט. וש״נ. 

41( פ״ד. 

42( מיכה ז, טו.

43( פרש״י בא יב, כט. ובכ״מ. 
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בלי  ובעצמו,  בכבודו  הקב״ה  ע״י  הגאולה  תהי׳  לע"ל  משא״כ  ואהרן44,  משה  הוא  ומשה 

האמיתית  גאולה  גלות46,  אחרי׳  שאין  גאולה  ותהי׳  וכו'45,  ופרגודים  ומסכים  התלבשות 

והשלימה, ובמהרה בימינו ממש.

44( וארא ו, כו-כז. 

45( ראה גם שמו״ר ספי״ט. אוה״ת בא ע׳ רח"צ ואילך. נ״ך עמ' תפז. ובכ׳׳מ. 

46( ראה מכילתא בשלח טו, א. הובא בתוד"ה ה״ג תאמר - פסחים קפז, ב. ובכ״מ.
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

 






     
  

    
   
     

     
  

     
    
   


    

   
    


   

  
   
    

    
    

         
  

       
       
        

      
   

       
   

    


   
  


    

 
    

      
    
     
      

 
   

   
 

     
 

    
   

        


    
       

  
       

        
      

 
       

      
   

       
    

מכון לוי יצחק

מהותו של חג
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       

  
       

     
       

         
      

        
   

        
       

       


   

    
     

   
   

    
    

     
 

    
    

   
   

     
    

  

  
    

     
     
    


    

  
    

    
 

  
 


    
    
    

     
     

      
  

    
 

    
    

   
   

  
 

  
    
    

  

        
 

         
  

     
      

     

 

מכון לוי יצחק



כי בא מועד / 25

        
 

  
   

     
      

  


    
  

  
   

    
     

     
   

   
    

    
   

    
    



    
    

    
  

     
  

   
     
     

    
 

   
       

        
      

     
       
   

   
  

 
     

  
 

  
  

 
    

    
     

   
    

    
      

   
   

 
   

 
     
   

  
     

    
     

 

  
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    
   

   

 

 
  

  
 
    
   

  
  

    
   

  
     

    
   

   


   
   


   

        
      

        
         

   
         

      
       

       

     
      

        

 
    

     

   
   

     
  


     

  
    

  
   

 
   

   
    

      
        


       
       

       
       

  
    

     
        

      
       

 
      

      

       
       



 
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      
       

       
     

     
 

     
 
        

     
    

      
    

    

  


      
 

  
   

    
 

   
  
  

    
     
    
    

    


    
  

    
    

     

    

    
    

  
    

 
      

 

 
    

     
    

   
    

    
  


    

     

    
       


        


    

      
      

      
       

         
        

       
      

    
   

   

  

מכון לוי יצחק
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   
     

    
  

  
     

    
      
     

      
     

  
  

  
   

     
    

 
     

    
     

   
   

   
    

   
     

   
   

  
       

       
       

      
 

   
  

   
   

    
     

  

   

    
    

  
   

    
   

  
    

    

 

       
         

 
       

     
      

      


     
      

      


        
      

       
      

    
    

      
  
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  
  

  
    

       
   

     
       

  

    
      

     
    

     
    

   
     

     
      

  
     

    
    

    


    
  

  
  

    
   

  
    

   
 

     
   

   
      

   
   

   
    

    

    
    

    

   

   
   
  

    
     

    
     
   


     

  
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





    
   

   
      

      
     

       
       

     
       

       
    

  

   
     

    
    
    

     
   

 
    

   
     

     
     

       
      

 

   


  
       

 
     

   
   

     
     

     
       

      

      
          

       
      

      
 

   
      

     
    

       
     
      

   
      

     
     

   
    

      
   

     
     
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      
    

       

       
   

     
    

   
      

    
   

     
    

      
   

   
     

  

   


     
    

      
     

    
   

      
    

     
    

    
      

   

    
       

       
   

    
    

     
   

   
    

   
     
     


     
     

     
     
      
    

   

   


   
    

     
   

     
      


     
    

     

 
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 

     
   

   
     

    

     
      

    
     

   
    

    

   
    

    
   

       
       

 
     

   
      

      
    

      
      

       
      

      
     

     
  

      
      

  
      

     
      

    

      
         

       
      

      
      

      
      


     

     

       


       
      

        
       
        

        
  

     
   

     
    

     
    

 
      
    
     

  
    

      
   

      
    

      
    
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    
    

      
     
      

  


   
   
 

    
   

   
     
      
     
     
    
      
    
     

   
      

    
    

    
 

    
    

  
    

        


     
     

    
      

       
      

      
        

       
 

      
      

      
      

      
        

       


     
     
     




      
  

     
   

      
 

   
   

     
  

    
  

   
    

 
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 

   
     

   

     
      

     
    

   

    
  

    
     

   
   

     
  
    

     


  
 

    
     
   

  
   

   
     

     
   

       
    

      
     

     
      

    
     

   
     

   
  
     

   
   

     
   

    
  

    


    
      

    
   

   

     
    

   
   

      
   

       
     
     



מכון לוי יצחק



כי בא מועד / 39

     
 

    
      

 
      
     

    
        

        
 

     


   

    
   

    
 

    
     

      
     

    
     

   
   


    
    

  


      
    

     
    

      
        

     
     

    
     

    
     


    
     
    
    

     
     
     
    
   

   
    
    
      

   
    

    
    
     
     
      
    
     

     
    

    

 

מכון לוי יצחק
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 

    
     

    
       

    
     

   
      

  
     
      

  


   
    

     
  

    
    

     
    

    

   
    

        
   

    
 

        
      

       
   

      
   

    
  

   


     
     

     
     

   
    

   
      
     
    

    
   
    

     
      
       
       

 
    

    
     

    

       
       

      
      

       
       

       
      

       
     

  
 
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     
       

     
      


   

   
       

        
     

  
       

     
       

    
     

   
      

     
  

       
   

       
      

     

    
      

      
    

       
     

       
      

 
       

       
      

       
      


       

        
       

       
 

 

    
   



   
  

    
     
   

 
      
    

   
   

     
    

    


   
  

    
     
    


  

     
     
     
      
     
     

 

מכון לוי יצחק
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 

   
      

    
   

    
    

     
 

   
   
   

    
    

 
     
    
    
     
     

 
    

    
   

     
     
      
    

   
  

   
      
   
    

       


      
        

  

    
   

   
    
     


    

 
    

   
    

  
  

    
    
   
     

    


    
    
    


    

    
   

   
   

   

מכון לוי יצחק
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  
   

  

   


    

     
       

   

 

מכון לוי יצחק
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חג הפסח שחל בשבת
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3 14

kzfu,

vuu"j rw rjnho tuxeruzud,u nr,nrho

unapj,o ahjhu phprbu

ktrhfu, hnho uabho yucu, gs cht, dutk mse

un,ul crhtu, vbfubv ukab, crfv uvmkjv cdu"r

** *

kzfu,

vrv", rw nbjo ngbsk vkuhahjhw adkuc

krdk huo vvuks, aku' chuo vcvhr - h"t bhxi

ktrhfu, hnho uabho yucu, gs cht, dutk mse

un,ul crhtu, vbfubv ukab, crfv uvmkjv cdu"r

*

bspx g"h tjhu

vrv", rw hux; hmje vkuhuzud,u nr, dhyk rjkahjhu adkuc

***

kghkuh ban,

vrv"j vrv", rw hjzetk vkuh

ci vrv"j rw jhho cbhnhi vkuhg"v

crts

bpyr chuo tw sjd vpxj' y"u bhxi vw,ax"v

,/ b/ m/ c/ v/

ukzfu,

zud,u nr, yhhcgk,jhw crts

kturl hnho uabho yucu, gs cht,

dutk mse' un,ul crhtu, vbfubv

*

bspx g"h cbh napj,o ahjhu
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9

vuxpv q caur, vdtukv

4
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5 8

vuxpv q caur, vdtukv
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7

vuxpv
caur, vdtukv

6
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46

t/vngkv vnhujs, sjd vpxj

cechgu, abv zu )cvuxpv gk echgu, jd

vpxj cy"u cbhxi( _ ajk chuo vac,1/

uc)vechgu, spxj c(huo vac, dupt

bux; ghkuh nhujs nms vcrfv s
"

ac,

vdsuk" akpbhu _ fhsug2anhuo vac,

"
n,crfhi fukvu hunhi"' fk aa, hnh

vacug gs khuo vac,' ugs cfkk' ado

huo vac, n,crl nvac, akpbhu3' ugus

hu,r ncatr hnh vacug' cdkk vms

vauv aabhvo hnh vac,/ uto cfk ac,

bnaf, crfv kac, aktjrhu' c
"

ac,

vdsuk" custh bnaf, crfv dsukvkac,

aktjrhu acu jk jd vpxj/

ughkuh bux; cechgu, abv zu _ ajd

vpxj vut cpra, anhbh4/

uha kctr v,ufi udo vear uvahhfu,

svngku, cjd vpxj cabv zu )echgu,u

chuo vac,' vcrfv vnhujs, nac,

vdsuk' upra, anhbh(' fukk ucnhujs

cbudg kgrcpxj' ankcs vhu,u grc

)hu"y' uchnho yucho dupt 
"

rtaui

krdkho"5( pxj' bh,ux; cu cabv zu

avut do grc ac,' ugrc ac, an,crl

nac, vdsuk6' ucpra, anhbh7' fskeni/

c/pxj ajk cac,:

ac, )huo vachgh kcrht, vguko( _

eaur unurv gk akhnu, vguko'

fntrz"k8

"
nv vhw vguko jxr nbujv'

ct, ac, ct, nbujv"' vhhbu' aktjrh

dnr crht, vguko caa, hnh crtah,

vhw vguko jxr nbujv' ucac, bako

)vjxrui acguko _ akhnu,( vguko/

upxj )acu bdtku nnmrho( _ eaur

unurv gk srd, vtkeu, akngkv

nvguko' fh' do akhnu, vguko vht

gshhi ccjhb, 
"

nmrho" nkaui nhmr

udcuk9' uvakhnu, vtnh,h, vht

cvdtukv nvnhmr udcuk s)akhnu,

1(ucpryhu, hu,r _ vi huo rtaui spxj uvi

huo tjrui ak pxj*' vhhbu' avv,jkv uvxhuo**

sjd vpxj )afukkho fk vhnho achb,hho( chuo

vac,/

2(zvr j"c xd' c/ pj' t/

3(fkunr' bux; gk vcrfv aha chuo vac,

gmnu' fn"a )crtah, c' d( 
"

uhcrl tkeho t,

huo vachgh"' bnaf, cu ,uxp, crfv nvac,

akpbhu/

4(uahhl do )ucnhujs( khuo vac, )acu jk

jd vpxj( _ abux; gk khnus ahgurh j,",

cpra, anhbh' habv verhtv c,urv cnbj, ac,

cpra, anhbh/

5(r"v s' t/

6(kvghr av,dku, vcrfv nhuo vac, gk

)fk hnh vacug u(huo vac, aktjrhu _

anusda, cgbhi v
"

ni" )rtv zvr ao( _ vht

cgrcac, acu hrs vni do cachk huo vac,'

fn"a 
"

uhcrl tkeho t, huo vachgh"' 
"

crfu

cni' afk hnu, vacug hrs kvo gunr kdkdk,'

ucaah kjo nabv" )pra"h gv"p(/

7(kvghr nvahhfu, spra, vacug kgrc

ac, _ agher vzni serht, vprav abho nert

utjs ,rduo vut cgrc ac, )au"g tsv"z tu"j

xrp"v x"u(' unzv nuci ado cgrc ac, ajk cu

pxj )athi cu erht, anu", spw anhbh( nusda,

vahhfu, kpra, anhbh/

8(pra"h crtah, c' c/ pra"h ndhkv y' t

)s"v uhfk(/ urtv c"r p"h' y ucn,bu, fvubv ao

)s"v atbi( cao 
"

jz"k"/

9(rtv ,u"t cakj xs' t/ h,ru gt' s/

ucf"n/

ahj, huo uga"e grc pxj vw,ba"t

_ ktjrh ,pk, nbjv _

*(cju"k/uctv"e _achgh ak pxj cgrc

ac,/

**(uctv"e _txru jd/

עבודת הצדיקים בחג הפסח
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v(guko' ctupi ak shkud )pxj g"a

vshkud uvpxhjv01( kngkv ndsrh vguko/

ucechgu, abv zu ajd vpxj jk

cac, n,jcrho cw vngku, )pxj uac,(

do hjs11_ avsrdt akngkv nvguko

)pxj( bnaf, ujusr, do cdsrh vguko

)ac,(/ ucxdbui tjr: kt zu ckcs

ahartk bdtkho uhumtho nnmrho' vhhbu'

an,gkho ksrdt akngkv nvguko' tkt

h,hrv nzv' angkho t, vguko gmnu

ksrdt akngkv ndsrh vguko/

d/ac, )acu jk pxj( an,crl

n
"

ac, vdsuk":

gbhbu ak 
"

ac, vdsuk" )
"

dsku,"

cgbhi v
"

ac,"( _ abux; gk akhnu,

vguko )gbhbu ak ac,( bnaf, ubgah,

cu 
"

dsku," akngkv nvguko' vhhbu'

avguko gmnu n,gkv ksrdt akngkv

nvguko' fnusda cv
"

bx dsuk" s
"

knfv

nmrho ccfurhvo"21)aga"z bert 
"

ac,

vdsuk"31(' avbx thbu ctupi ak ahsus

vycg )kngkvnvycg(' tkt ctupi

ajusr cycg duptkabu,u ukvpfu

)
"

knfv nmrho ccfurhvo"(41/

uha kunr' a,ufi vcrfv abnaf,

n
"

ac, vdsuk" kjd vpxj51cfk abv'

vut' ado vsrdt akngkv nvguko

)pxj( ,unal u,,dkv cdsrh vguko'

g"s ucsudn, v
"

bx dsuk" s
"

ac,

vdsuk"Q ugbhi zv vut cvsdav h,hrv

cpxj ajk cac, _ avcrfv aneck jd

vpxj n
"

ac, vdsuk" bhfr, cdkuh

cvechgu, sjd vpxj chuo vac,' acu

nusda vjhcur svsrdt akngkv nvguko

go vguko/

s/pra, anhbh:

"
anhbh" _ nurv gk srdt akngkv

nvguko' fh' nmhtu, vguko )do

vakhnu, svguko( eaurv go nxpr

acg' acg, hnh crtah, avo acg,

hnh vvhe;' unxpr anhbh eaur go srdt

akngkv nvguko61' urunz gk gbhbh

vdtukv71_ dtukv nvnshsv uvdckv

sdsrh vguko/

huo uga"e' grc pxj47

unctr ao )gw 74( abx fzv suet bert 
"

bx

dsuk"' g"s n"a 
"

dsukvw unvukk nts cghr

tkehbu"' usrau jz"k 
"

thn,h vut dsuk favut

cghr tkehbu"' vhhbu' avdsku, vtnh,h, bhfr,

cahbuh uvphf, vycg dupt )urtv xv"a ,an"j

j"t gw 953 uthkl(/

51(abert ac, x,o)fb"k vgrv 11('

un,crl n
"

ac, vdsuk"/ _ ukvghr' atw vygnho

abert 
"

ac, vdsuk" vut 
"

kvushg / / fh ha huo

tjrhu xnul ubrtv abert ac, uthbu dsuk

fnuvu' uvut huo yuc ak pxj abert do fi ac,"

)xpr turho dsukho )tznhr ,eh"j( knus fs _

vuct cau", ani vnur )khuurbu ,eb"d( jhu"s

xy"u(/ urtv do xv"a ,an"j ao )gw 163(/

61(rtv fkh her rha pra,bu )anhbh(/ au",

vrac"t j"t x"y/ vuctu ub,ctru cs"v uhvh

chuo vanhbh cxv"n ,rg"j gw rxy uthkl/ ,a"s

gw 191 uthkl/ ,a"v gw 761 uthkl/ ugus/

71(fntrz"k )grfhi hd' c( 
"

fhbur / / ak

hnu, vnahj anubv" )urtv s"v uhvh chuo vanhbh

acvgrv veusn,/ keu", ,zrhg ft' s/ ugus(/

01(rtv pra"h ct hc' ht/ ao' hd/ ugus/

urtv keu", mu hd' s uthkl/ ugus/

11(uha kunr' anghi zv habu do cfk jd

vpxj _ abert cf,uc )do( cao ac,' fn"a

)tnur fd' yu( 
"

uxpr,o kfo nnjr, vac,"'

aphruau nnjr, jd vpxj )nbju, xc' c uthkl/

,u"f upra"h gv"p(/ unusda cdkuh fajd vpxj

jk cac,' atz v,jk, vxphrv vht do 
"

nnjr,

vac," fpauyu' chuo rtaui cacug' 
"

,nhnu,

faa, hnh crtah," )rtv ev"r p"t' d ucphw

n"f/ urtv keu"a jh"c gw 69 uthkl(/

21(,vkho eku' h/ urtv nsra ,vkho'

pra"h unmu"s gv"p/

31(,uxw ac, pz' c )s"v utu,u(/ au"g

tsv"z tu"j r"x ,k/

41(rtv ctrufv keu"a jf"z gw 44 uthkl/ _
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]ukvghr' avngkv s
"

anhbh" nusda,

do cjd vpxj )bux; kfl acabhvo

nusda vshkud kngkv nvguko( _

aanhbh ak pxj)cju"k81( ahhl cnhujs

)hu,r natr hnh vpxj( kvdtukv vg,hsv

kcut g"h nahj msebu' akfi npyhrhi

cbcut, vdtukv 
"

uhmt juyr ndzg hah

uduw"91' utufkho 
"

xgus, nahj"' fhsug

unpurxo vnbvd vneuck nvcga"y02[/

u
"

anhbh" vut do nkaui auni
12'

a
"

npgpg cfuku" )fvpx"s cau"g22( _

aczv nrunz avghkuh s
"

anhbh" akngkv

nvguko vut do ctupi ak auni

anpgpg cfuku' vhhbu' abnal ujusr

cdsrh vguko32/

ungkv h,hrv cechgu, abv zu aeurhi

"
uhvh chuo vanhbh" anubv pgnho42' atz

bh,ux; vsdav h,hrv ccw vgbhbho

s
"

anhbh" _ vi cngk, srd, vtkeu,

akngkv nvguko' fhui avgbhi s
"

anhbh"

juzr ubfpk cghkuh tjr ghkuh anubv

pgnho' uvi cvnafv uvdhkuh cdsrh

vguko )
"

ani" a
"

npgpg cfuku"(' fhui

huo uga"e' grc pxj 48

acfk sw jkeh vau"g jsurv cgbhi v
"

ani"

)
"

anhbh"( ac,urv' pbhnhu, v,urv/

]ucpryhu, hu,r _ abux; gk vnaf, upguk,

v
"

ani" )
"

sgv t, vw" _ 
"

hurv sgv"( c
"

turj

jhho" scb’"h' habu vgbhi s
"

tci vgzr"' a
"

vec"v

guzru"* ubu,i ku fj ujuze s
"

tci" kpguk vnaf,

upguk, vani do cshbh nnubu, acjuai napy'

gbhbh vguko[/

ug"h akhnu, vgcusv cvnaf, udhkuh vani

cfk sw jkeh vau"g cfk pryh vgbhbho acgcus,

vtso )do cgbhbh vguko' shbh nnubu, acjuai

napy(' bgah, do vvnafv uvdhkuh cvguko

gmnu' cfk trcg fbpu, vtr.' ugh"z bgah,

vdtukv sfk cb"h _ actho nfk trcg fbpu,

vtr. ktrmbu vesuav' khruakho ghr veusa

ukch, vnesa vakhah' urutho t, 
"

juai

vnapy" achi anub,cdsh fvi dsuk/

32(uha kunr' adhkuh uvnaf, cjhw 
"

anhbh"

cdsrh vguko nusda do cverhtv c,urv* cnbj,

ac,cpra, anhbh/

42(cnbj, ac, vdsuk' cabh ujnhah cacug

akpbh jd vpxj' cnbj, ac, shuo rtaui sjd

vpxj' ucnbj, ac, stjrui ak pxj' ucabh

ujnhah aktjrh vpxj' ucac, pra, anhbh/

81(uctr. hartk bnal un,dkv vghkuh

s
"

anhbhak pxj" c
"

achghak pxj"* _ akfi

tufkho xgus, nahj )gbhi vdtukv' anhbh(

cachgh ak pxj**/

91(haghw ht' t uthkl )urtv xv"a ,rm"u gw

041 _ veaur kxgus, nahj(/

02(
"

vhuo huo" fc bhxi/ xpr vahju,: ,rm"u

aoQ ,rj". gw 772Q eh. vwa", gw 57/ 08Q ,a"c

gw 901 uthklQ ,a"d gw 811/

12(rtv )cbudg 
"

anhbh gmr,"( keu"t

kvv"n xj' xg"c/ tur ,urv kvv"n mv' c/ tuv",

ang"m gw tw,,hz/ xv"n ,rm"u gw 14/ ua"b/

22(hu"s xe"v x"v/

uha kunr g"s vrnz ashi zv abtnr cjke

hu"ssvau"g' 
"

npgpg cfuku"' cfk sw jkeh

vau"g' vhhbu' agcus, vtso cfk pryh vgbhbho

*(uczv nrunz ado cjhw 
"

anhbh" )ucpry anhbh

ak pxj( akngkv nvguko bnaf, un,dkv ujusr,

ccjhw 
"

achgh" acdsrh vguko/

**(rtv ahj, tja"p ,rj". )xv"a ,rj". gw

382( cao vm"m:cachgh ak pxj npyhrhi cahr,

sus kph acachgh ak pxj uctjrui ak pxj habu

dhkuh nahj ci sus'ukfcus nahj tunrho ahr, sus/

_uha kunr'ac
"

ahr, sus" )fph abtnr, kfcus

sus nkft nahjt( brnz, do ahrv vgahrh,_

akhnu, vdtukv fph avht ccjhb, 
"

vgahrh hvhw

eusa"'
"

gkh gaur" akngkv do n
"

fhbur ak hnu,

vnahj anubv" )grfhi ao(/

*(uha kunr'av
"

gzr" eaur go gbhi vbhauthi

)apryh vshbho acu b,ctru cjke tv"g( _
"

gzr

fbdsu" _arunz gk akhnu, vhjus scb"h go vec"v

)tha utav(/

*(agh"z bgah, vnaf, vgbhi atusu,hu eurhi

c,urv _
"

ftso veurt kjchru ahcut tkhu ufci

eyi veurt ktchu kcut tkhu fuw" ),bht xpk"z(/
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avgbhi s
"

anhbh" dupt vut ctupi ak

"
auni"' fhsug52vp,do 

"
anhbh anubv

anhbv" )aftar eurhi 
"

anhbh" anubv

pgnho tzh vabv fukv vht anhbv(/

v/uchtur vgbhi sjhcur srd,

vtkeu, akngkv nvguko go vguko

)vms vauv uvbeusv vnau,p, cpryh

vgbhbho vb"k cechgu, abv zu( _

cgcus, vtso:

hsug agcus, vtso bjke, kcw

tupbho fkkhho: )t( gcus, vmsheho _

gcusv nxusr, )
"

,nhsho fxsro"( fph

abecg vxsr ccrht, vtso ctupi 
"

tar

gav vtkeho t, vtso har"62' )c(

gcus, cgkh ,aucv _ ctupi ak vuxpv

)
"

nuxpho fvkf,o"( ushkud )
"

kskd

aur"72( kdch xsr vcrhtv' agh"z ctho

ksrdt akngkv ndsrh vcrhtv'

fntrz"k 
"

neuo acgkh ,aucv gunsho

msheho dnurhi thi gunsho ao"82'

uh,hrv nzv a
"

thi hfukhi kgnus cu"92/

unvjhkueho achbhvo cznbh vabv _

ac, upxj: ac, )akhnu, vguko( ahhl

)cgher03( kgcus, vmsheho' upxj

)shkud kngkv nvguko( ahhl )cgher13(

kgcus, cgkh ,aucv23csrl shkud'

fn"a33

"
euk sush vbv zv ct nskd gk

vvrho nep. gk vdcgu,"' shkud uephmv

kngkv nxsr va,kaku,43' g"s

ucsudn, vshkud acgcus, v,aucv53/

huo uga"e' grc pxj49

52(vuct ub,ctr cnf,c grc pxj' ,a"s*/

xpr vahju, ,an"j j"c gw 593/ ao gw 314

uthkl/

62(evk, z' fy/

72(g"p kaui vf,uc anutk-c fc' k/ ,vkho

hj' k/ urtv keu", sruah ac, aucv xv' t/

ucf"n/

82(crfu, ks' c/

92(rnc"o vkw ,aucv p"z v"s/ vuct

ckeu", cke gd' xg"t/ ucf"n/

03(t; aahhl do kgcus, v,aucv' fntrz"k

)c"r xpf"c( 
"

fl vht fujv ak ,aucv / / nhs

gns tsv"r utnr nznur ahr khuo vac,"' 
"

srha

ac, nkaui ,aucv" )hpv ,utr ao/ urtv tdv",

xp"h: 
"

ac, tu,hu, ,ac"(/

13(t; aahhl do kgcus, vmsheho' fskeni

vgrv 53/

23(kvghr nzj"c n' c: 
"

f,hc cgaur kjusa

vzv uheju kvo duw' uf,hc tl cgaur kjusa

vachgh vzv huo vfpurho vut fuw"' vhhbu'

akehj, vav serci pxj cgaur kjusa ahhf,

khuo vfpurho*/ _ b,ctr cs"v euk sush vcw

,ak"u/

33(av"a c' j/

43(s"v euk sush ckeu", av"a yu' c

uthklQ ntnrh tsv"z ,ex"y x"g nz uthkl/ s"v

vb"k ,ak"u/ ucf"n/

53(ut; ancutr cf"n cvjhkue achi ,arh

kbhxi' a,arh gbhbu gcus, v,aucv' ubhxi gbhbu

gcus, vmsheho )rtv xv"n ,rk"u j"c gw ax/

,rb"c x"g dw/ ugus( _ v"z cbudg kv,gurru,

ub,hb,-fj kgcusv' acjusa ,arh vgcusv vht

)cgher( nms v,j,ui cfj gmnu )
"

tbh ksush

)utj"f( usush kh" )anusda, cgher ccgkh

,aucv(' ucjusa bhxi vgcusv vht )cgher( nms

vdhkuh nkngkv )
"

sush kh )utj"f( utbh ku"(' tck

cbudg kgcusv gmnv_ nusda, ,bug, vshkud

acgcus, vcgkh ,aucv* cjusa bhxi suet'

agbhbu vbvdv bxh, akngkv nvycg )nat"f

jusa ,arh agbhbu vbvdv ycgh,(' tkt avshkud

*(bspx ctdru,-eusa f"e tsnu"r akhy"t

j"t gw rgj uthkl/vnu"k/

*(gus gbhi cvahhfu, shuvf"p kpxj _rtv

keuyh kuh"m crtah, gw mz-j/,ur, nbjo ,ptr,

kuh"m crtah, tu, ky/

*(ucpryhu, hu,r:vi vshkud ac,aucv

fpauyv _fchmh"n fpauyu'afhui avhu aeugho

cn"y agrh yuntv'vumrfu kskd ukcruj nvrg'

fnu cgk ,aucv amrhl zvhru, h,hrvQuvi vshkud

ac,aucv s
"

vruj ,auc tk vtkeho" _fchmh"n
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unzv nuci acechgu, abv zu apxj

jk cac, ]anurv avshkud akngkv

nvguko bnal ujusr cdsrh vguko )fb"k

x"c(' unusda do catr vpryho

acechgu, abv zu' vi cvahhfu, kac,

vdsuk' uvi cpra, anhbh )fb"k x"d-s([

_ nusda vjhcur sgcus, vmsheho

ugcus, cgkh ,aucv do hjs/

uvgbhi czv _ abux; gk vghkuh

uvakhnu, sgcus, vmsheho' 
"

ugnl

fuko msheho"63' akhnu, anms dsrh

vcrhtv' bh,ux; cgcusv do vakhnu,

sgcus, v,aucv akngkv ndsrh

vcrhtv' fnusda cvdtukv vtnh,h,

uvakhnv g"h nahj msebu a
"

t,t73

kt,ct mshehht c,huc,t"83/

u/uha kunr' agbhi zv nrunz do

cgcusv vnhujs, sgrc pxj:

vgcusv vnhujs, cgrc pxj vht

verc, erci pxj tjr jmu, utjr

ajhy, ,nhs ak chi vgrchho' unghi zv

do czni vzv' g"h tnhr, 
"

xsr erci

pxj" tjr ,pk, nbjv afbds ,nhs ak

chi vgrchho' fn"a93

"
ubaknv prho

ap,hbu"' ukfi 
"

mrhl vtso vhrt ujrs

gk scr vw keru, tu,u cznbu a,gkv

erht,u cneuo verc,u"04/

uc
"

xsr erci pxj" ha scr ,nuv14_

axhunu uju,nu cgbhi avut )kfturv(

vhpl vakhnu, serci pxj: 
"

uto vpxj

bnmt yrhpv kt gkv kugs ancht

tjr"?!

uha kunr' av,ufi vpbhnh s
"

xsr

erci pxj" nrunz cxhunu uju,nu )
"

vfk

vukl tjr vjh,uo"24( a
"

to vpxj bnmt

yrhpv kt gkv ku gs ancht tjr" _

kngkhu,t:

"
erci pxj"' 

"
verci vut eruh pxj

g"a vshkud uvpxhjv / / fk gcusu,hu

srl shkud uephmv"34_ nurv gk vehruc

kvec"v )erci nkaui ehruc44' fkku,

huo uga"e' grc pxj 50

kuju,' gcus, v,aucv ktjrh vhrhsv sachr,

vkuju,' tkt do kuju, rtaubu, fph avo

cakhnu,i)kpbh vachrv(' gcus, vmsheho'

uchjs go zv' do kuju, abhu,' anurv gk

vakhnu, sgcus, v,aucv cgcus, vmsheho'

azvu"g 
"

kt,ct mshehht c,huc,t"/

93(vuag hs' d/ urtv xhsur tsv"z kpbh

"
xsr erci pxj" )b,ctr ckeu"a acvgrv 14(/

04(xhsur tsv"z ktjrh 
"

xsr erci pxj"/

14(cvct keni _ rtv do keu"a )jk"c(

grc pxj ,an"y/

24(crfu, hc' t/

34(pra"h acvgrv 01/

44(rtv xv"n ,rb"j gw ry/ vwah", gw 311/

ua"b/

bgav nms vdhkuh nkngkv )
"

bdkv gkhvo nkl

nkfh vnkfho vec"v udtko"(**' vhhbu' avdhkuh

nkngkv ctupi ak shkud pugk shkud cgcus,

vtso*** )
"

vec"v nskd / / )uf,umtv nzv( ut,o

gau fk gcusu,hu ka"a srl shkud uephmv"(/

ugm"g/

63(haghw x' ft/ urtv xbvsrhi r"p jke/

73(rtv zvr j"d ebd' c/ keu", ang"m mc'

c/ av"a b' xg"c/ s"v uvbh; hsu us"v uhtnr ku

hvub,i ,ah"t )xv"n ,ah"t gw 34 uthkl/ ao gw

54 uthkl(/

83(uha kunr' agbhi zv nusda do cvkuju,

ahvhu cchvn"e vakhah _ kt re kuju, uacrh

cgcusv vrujbh,'ado ktjrh akhnu, vgcusv

mrhl kmt, nvnhmrho udcukho ksrdt akngkv

nnshsv uvdckv/

**(fhui athi zv chfuk, vtso nms gmnu:

chmh"n fpauyu _npbh vhu,o capk vnmc'uchmh"n

crujbhu, )do csrdu, bgku,( _npbh vvdckv sdsrh

vbcrtho/

***(ug"s vncutr cahy, rw hvuag acbhxi

bdtku ucbhxi g,hshi kvdtk )r"v ht't('ax"k

abdtkhi do ckt ,aucv )xbvsrhi mz'c( _ado

v,aucv ctv gh"z a
"

vec"v ngnhs kvo nkl fuw"

)xbvsrhi ao('vhhbu'g"h vdhkuh nkngkv )rtv

tuv", ct gw rx uthkl(/
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vgcusv( ctupi ak shkud uephmv/ u
"

xsr

erci pxj" _ avshkud uephmv )thbu

gbhi js-pgnh' tkt( bgav xsr ecug

cgcus,u' vhhbu' avgcusv v,nhsh, vht

ctupi ak shkud uephmv cghkuh tjr

ghkuh/

uxhuo uju,o )dnr uakhnu, uxl-vfk(

s
"

xsr erci pxj": 
"

uto vpxj bnmt

yrhpv kt gkv ku gs ancht tjr" _

ado ftar gcus,u vht ctupi ak shkud

uephmv' ndhg knxebt a
"

kt gkv ku"'

vhhbu' achjx kngnsu unmcu vtnh,h

)
"

Ku"( thi zv bjac kgkhw)shkud uephmv(

kdch xsr vgcusv g"s vrdhk' 
"

gs

ancht tjr" _ ehruc kvec"v csrl

shkud uephmv )erci pxj( ctupi tjr

kdnrh' 
"

tjr" kngkhu,t54' akt cgrl

fkk kdch gcus,u veusn,' shkud

uephmv do kdch vshkud uephmv serci

pxj dupt/

ugp"z nuci ac
"

xsr erci pxj"

nusda vgbhi s
"

kt,ct mshehht

c,huc,t" _ ado ktjrh akhnu,

vgcusv g"s vrdhk )gcus, vmsheho('

fukk do ktjrh abgav cgcus,

vmsheho xsr rdhk sshkud uephmv'

bsra, ucnhkt bgah, akhnu, bgkh,

hu,r g"h shkud uephmv acthi grul

kdnrh/

uha kvuxh;' acverc, vpxj cgrc

ac,)fcechgu, abv zu( nusda hu,r

avshkud uephmv akngkv nvguko )pxj(

bnal ujusr cdsrh vguko )grc ac,'

akhnu, vguko(/

z/ugus uvut vgher _ afkku,

vgbhi sjd vpxj )an,jhk cverc, erci

pxj( thbu batr cguko vnjacv tu

cguko vshcur akngkvnguko vngav'

tkt bnal ujusr cdsrh guko vgahw

vdanh _ cngav cpugk' gh"z a,hf;

unhs nna bgah, vdtukv vtnh,h,

uvakhnv g"h nahj msebu' atz nerhcho

vpxj cngav cpugk fpauyu nna/

ugbhi zv nusda cxhuo uju,o tnhr,

"
xsr erci pxj" _ ado ktjrh vghkuh

s
"

ubaknv prho ap,hbu"' 
"

a,gkv

erht,u cneuo verc,u"' vrh' kph-grl

vghkuh uvakhnu, sverc, erci pxj

cngav cpugk v"z fnu a
"

vpxj )ag"h

tnhr, xsr erci pxj( bnmt yrhpv kt

gkv ku gs ancht tjr" _ erci pxj

tjr athbu cgrl fkk _ verc, erci

pxj cngav cpugk/

uha kunr' a
"

ncht tjr" runz do gk

vgcusv agk hsv ctho kverc, vpxj

cpugk nna cdtukv vtnh,h, uvakhnv

_ gcus, v,aucv)anchtv t,

vdtukv64(' agbhbv kvpul 
"

tjr" )kgu"z(

k
"

tjs" )esuav(' vphf, rh"a ksk",'

gh"z acneuo jhcur cw veuhi )eu vgkhui

huo uga"e' grc pxj51

54(g"s n"a cvdsv 
"

tbh vut ukt tjr" _

av
"

tjr" vut kngkv n
"

nktl" 
"

ar;" u
"

akhj"

abzfru kpb"z )
"

tbh ukt nktl tbh ukt ar; tbh

ukt vakhj' tbh vut ukt tjr"(' srdt rchgh,

aeth gk guko vtmhku, akngkv ndw guknu,

ch"g )rtv xv"n ,a"v gw 051(' uh,hrv nzv _

"
ncht tjr" vut kngkv nv

"
tjr" aaukkho

c
"

tbh vut ukt tjr"*/

64(rnc"o vkw ,aucv p"z v"v _ nxbvsrhi

mz' c )uksg, r"h _ ctv v,aucv g"h

vv,gurru, nkngkv' fb"k cauv"d vdw kvgrv

53(/

*(uha kunr'a
"

ncht tjr" vut kngkv do

ncjhw 
"

tbh vut )ukt tjr(" fph aahhl k
"

tjr"

vbakk )
"

ukt tjr"(/
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go eu vhnhi( nuxhpho beus, vhu"s'

arunz gk beus, vhvsu, acftu"t

nhartk/

ugus ugher _ akt nx,peho ccw

veuhi actu, sk", )s
"

tjs"(' arunzho

knjacv ushcur' vhhbu' fph avpxj vut

cnjacv ushcur akngkv nguko

vngav' tkt 
"

vngav vut vgher"74'

verc, vpxj cngav cpugk/

ugbhi zv84bgav g"h vuxp, eu akhah

abpxe ncw veuhi )agk hsu bgav

nsk", v"t94(' arunz gk vngavavut

cvpxe nvshcur uvnjacv' kvuru, gk

rhjue vgrl kdch shcur unjacv _

rhjue vgrl uvpxe kngkhu,t)avrh

,fkh, vnfuui snjacv ushcur vut

cachk vngav avut vgher(' fnrunz

cpxue 
"

crt,hu hmr,hu t; gah,hu"05' dw

guknu, ch"g afbds njacv shcur

ungav' avvpxe s
"

t; )gah,hu(" nuxh;

unrcv cjhw bgkh, hu,r acthi grul _

fnrunz do ctu, vw)abgah, g"h vuxp,

eu vakhah(' srdt jnhah,
15' 

"
jnhah,

kprgv"25' 
"

st,prhgu ut,dkhhi nhbhw

fk bvurhi"35' abnaf, un,dkv ujusr,

cguv"z abcrt ctu, vw45_ vw sh-v"

acao vuhw' ugs ktu, vw fph avht

cp"g _ cjhbv vjnhah, )vw(' akngkv

nsw tu,hu, ao vuhw/

ugbhbu cgcus, vtso _ axsr

vgcusv vut amrhl kvhu, vpxe chi

vnjacv uvshcur kvngav cpugk' fsh

kjzur ukv,cubi guv"p fhms kgau, t,

vngav cpugk c,fkh, vakhnu,

ucvuxpvkdch vnjacv uvshcur55' ugs"z

cvbvd,u ak vec"v )fchfuk( _ ado

ktjrh vnjacv uvshcur g"s vdtukv'

huo uga"e' grc pxj 52

45(fsra, jz"k gk vpxue 
"

fh ch-v vuhw

mur guknho"*' 
"

tku abh guknu, acrt vec"v

tjs cv"h utjs chu"s / / favut tunr tkv

,uksu, vanho uvtr. cvcrto / / cv"h crto'

vuh tunr vguko vzv cv"h"** )nbju, fy' c/

hruaknh jdhdv p"c v"t _ vuct cpra"h

crtah, c' s(/

55(g"s )ucnf"a ue"u( vvuxpv cvhdhgv

ckhnus v,urv famrhl kpxue vkfv kngav

cpugk )rtv xv"n ,rx"u gw am uthkl/ gw ,ft(/

74(tcu, p"t nh"z/

84(cvct keni _ rtv ,u"t nd"t mv'

xg"c/ keu", cke xz' xg"t/ xv"n ,rb"j )gw

rhc uthkl( uvwah", )gw 221( ao/ xv"n

eubyrxho j"t rnt' xg"c uthkl/ xv"a ,ba"t

j"t gw 112/

94(kvghr' ask", vut nkaui sku,' ukfi

mrhl kgau, nsk", v"t' ug"s n"a ),vkho

eyz' u( 
"

sku,h )sk",( ukh hvuahg" )tu, vw'

arunz gk vec"v )zj"d rmz' c((/

05(haghw nd' z/

15(bux; gk vsrdt vrchgh, _ guko

vtmhku,/

25(kaui vf,uc _ uhda nz' fs/ urtv keu",

av"a fs' rha g"s/

35(zj"t rh' t/ urtv keu", ao/

*(uh"k a
"

mur guknho" runz gk vjuze uv,ue;

)
"

mur"( fsh ahunal cguko/

**(uvnal vntnr:
"

unpbh nv bcrt vguko vzv

cv"h npbh asunv ktfxsrv )ap,uj n,j,hu( afk

vrumv kmt, )nnbu k,rcu, rgv( hmt'un"y ,khw

frghw'sth vsr c,aucvngkhi khw )cp,j vgkhui

chi rdk ac,ufu kddu(" _nbju, ao )ucpra"h(/

ucjdhdv ao:
"

nv v"t p,uj nfk ms fl pu,j p,j

kfk cgkh ,aucv"'vhhbu'avp,j k,aucv vut do

nknyv'skt fcnbju,'avp,j k,aucv vut

"
cp,j vgkhui chi rdk ac,ufu kddu"'ukt c

"
p,j

v,j,ui sbphe chw"'s
"

kt nx,hhgt nhk,t" )ucfnv

buxjtu, cpra"h:
"

fnu avt p,ujv knyvfl

vguko p,uj kacho c,aucv"(/_umg"e acxv"n

eubyrxho rnc't )acvgrv 84( ncht atu, vw runz

k,aucv nhruaknh jdhdv'ukt nnbju,'t; a,ufi

vntnr g"s rdk vantkh avut eu emr abpxe nvdd

ahhl hu,r kvxudht snbju, avp,j k,aucv vut

cp,j achi vrdk kvdd/utf"n/
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juzr un,cubi guv"p fsh avdtukv

cngav cpugk ,vhw c,fkh, vakhnu,

ucvuxpv65/

ucpry g"h vvuxpv cmsev g,v )bux;

gk vva,sku, cb,hb, vmsev cnal

akuaho huo akpbh vpxj75( _ 
"

dsukv

msev anerc, t, vdtukv"85' a,hf;

unhs nna ctv vdtukv vtnh,h,

uvakhnv g"h nahj msebu cngav

cpugk nna' knyv ngarv ypjho'

fn"a 
"

ut,o ,kueyu ktjs tjs cbh

hartk"95' 
"

cbgrhbu uczebhbu duw ccbhbu

uccbu,hbu"06' u
"

fxpo uzvco16t,o"26'

uctho 
"

go gbbh anht"36ktrmbu

vesuav' khruakho ghr veusa' ukch,

vnesa vakhah' 
"

nesa tsb-h fubbu

hshl"46' 
"

ubtfk56ao ni vzcjho uni

vpxjho"66/

]f"e tsnu"r akhy"t b,i kftu"t

ahw ayr ak sukr' g"n k,,u )tu

jhkupu( kmsev/ utj"f tnr:[

j/bxhho ccrfv _crf, jd

vpxj far uanj' fukk do vhu,u

"
rtaui krdkho"5' arunz gk vgkhw

krdkkchvn"e vakhah' 
"

nesa

tsb-h fubbu hshl"/

uncrfv kcrfv _kvusu, kfk

tku avchgu thjukhvo ucrfu,hvo

)crfv nkaui vnafv76( vyucu,'

ufcr nhk,hw tnurv _fk vncrl

n,crl86' uccrf,u ak vec"v

a,uxp,u nrucv gk vgher96/

ucvnal kzv _fti vneuo

ktar do eck, vnf,cho sceau,

crfv' pshubu, ufuw' avchtu tu,o

fuw gk vmhui sf"e nu"j tsnu"r

baht surbu/

uhv"r ahvhu cauru, yucu,

,nhs fk vhnho'

un,jhk cgbhi avzni drnt _

xhuo vvfbu, kpxj' fukk ucnhujs

tnhr, 
"

xsr erci pxj"'

ugtfu"f cgbhbh vpxj gmnu'

tnhr, vvdsv' ucpry v
"

akav

huo uga"e' grc pxj53

sverc, vpxj _ h"k' a,vhw vtfhkv* ni vzcjho

uni vpxjho averhc tkhvu vbcht' a
"

tnru gkhu

avut nerhc ,nhshi cch, vnesa tg"p avut

ano avrh cesua,u vut guns" )garv ntnru,

ntnr to fk jh j"d xf"d(/

76(,u"t ne. kz' d/

86(rtv xuyv kj' c/ hruaknh crfu, xp"j

_ vuct c,uxw jukhi ny' t )s"v utcrfv(/

96(c"r px"t' s/ ugus/ urtv ctrufv keu"a

j"v gw 224 uthkl/

65(ucpry ktjrh trhfu, vdku,' abh,ux;

rhcuh dsuk c
"

ngahbu ugcus,hbu fk zni nal

vdku,"' vrh custh am"k vuxpv cfk gbhbh

vdtukv/

75(au"g tsv"z rha vkw pxj/

85(c"c hu"s' t/

95(haghw fz' hc/

06(fn"a chmh"n _ ct h' y/

16(fukk do fx; uzvc rujbhho' tvcv uhrtv

),u"t r"p uhac/ ucf"n(' abertho 
"

dsphi"

)fbpho(' agk hso n,gkh, vgcusv ctupi

s
"

prjt kghkt" ),eu"z ,"h )fv' c(/ ,bht

xpk"y/ p"n(/

26(haghw x' y/

36(sbhtk z' hd _ cbudg knahj )xbvsrhi

mj' t(/ ugs"z cbudg kftu"t nhartk _ 
"

nh tkv

fgc ,guphbv ufhubho tk trucu,hvo" )haghw x'

j/ urtv anu"r xpb"t/ ugus(/

46(cakj yu' hz ucpra"h/ zj"d rft' t/

56(buxj crf, 
"

tar dtkbu" )nnabv pxjho

eyz' c(/

66(ut; actr. hartk fcr gcr vzni

*(gher gbhbu ak vpxj _a
"

kt ct n,jhk,u

tkt ktfhkv" )pxjho gu'c _cnabv(/
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huo uga"e' grc pxj 54

scrho07/ / pxj nmv unrur"17

_cchvn"e vakhahahcbv cnvrv

chnhbu' ,hf; unhs nna/

07(uha kunr avo fbds vakav scrho

agkhvo vguko guns' ,urv gcusv udn"j )rha

tcu,(/

17( vdsv ak pxj phxet 
"

rci dnkhtk vhw

tunr" )nnabv pxjho eyz' t-c(/
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סעודת משיח – מהותה וסיבתה

בלתי מוגה

כ״ק אדמו״ר שליט״א נטל ידיו הק׳ לסעודת משיח.

א. סעודה זו נקראת בפי רבותינו נשיאינו בשם ״סעודת משיח״1.

 — בשמה  כמודגש  זו,  סעודה  של  וענינה  תוכנה  בביאור  להתחיל  יש   — לכך  ובהתאם 

״סעודת משיח״,

אשר, השם עצמו מורה על גודל ההפלאה שבדבר — שכאשר יהודי מיסב לסעודה גשמית 

כפשוטה, אומרים לו, שסעודה זו היא ״סעודת משיח״ ״דבר מבהיל״. . . לכאורה, ואעפ״כ, לא 

זו בלבד שלא נרתעים מפני ההבהלה שבדבר2, אלא עוד זאת, משתדלים לפרסם ע״ד סעודת 

משיח בכל מקום ומקום, תוך כדי הדגשה שענין זה שייך לכאו״א מישראל, כדלקמן בארוכה.

ב. ובהקדים — השתלשלות הדברים עד שהענין ד״סעודת משיח״ נתגלה ונתפרסם לכל:

הענין ד״סעודת משיח״ — נתגלה לראשונה ע״י הבעש״ט, שהי׳ אוכל באחרון של פסח 

ג׳ סעודות, וסעודה השלישית היתה נקראת ״משיח׳ס סעודה״ )משא״כ בדורות שלפנ״ז לא 

ידעו כלל אודות ענין זה(.

ובדורות שלאח״ז — נתגלה ונתפרש הדבר יותר ע״י כ״ק אדמו״ר )מהורש״ב( נ״ע, שאכל 

״סעודת משיח״ ביחד עם התלמידים דישיבת תומכי תמימים, אשר, מזה גופא למדים שלפנ״ז 

)גם לאחרי שנתגלה הדבר ע״י הבעש״ט( לא הי׳ מנהג זה בפירסום, כי אם, אצל יחידי סגולה 

המנהג  את  ״פאנאנדערגעשפרייט״3(   — )כולל  ופירש  גילה  נ״ע  אדמו״ר  שכ״ק  עד  בלבד, 

דאכילת ״סעודת משיח״.

ונוסף לזה, חידש כ״ק אדמו״ר נ״ע את הענין דשתיית ד׳ כוסות ב״סעודת משיח״ )כדלקמן 

ס״ג(.

1( "היום יום" - אחרון של פסח. 

2( ראה לקמן סי״ד ואילך. 

3( ראה לקו"ש ח״ז ע׳ 64 הע׳ 40. ח"ח ע׳ 354 הע׳ 21. ועוד.
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ופירסום הענין ד״סעודת משיח״ ע״י כ״ק מו״ח  יותר בהתגלות  עוד  ניתוסף  כן,  ולאחרי 

אצל  משיח״  ד״סעודת  המנהג  הי׳  נ״ע  אדמו״ר  כ״ק  של  בזמנו  שכן,  דורנו,  נשיא  אדמו״ר 

חוג מסויים — תלמידי תומכי תמימים כו', ואילו בזמנו של נשיא דורנו — נצטווינו לגלות 

 — מיוחדת  בחביבות   — ונתקבל  נתפשט  זה  מנהג  ואכן,  ישראל,  לכל  זה  מנהג  ולפרסם 

דאכילת  כך שרבבות מישראל מקיימים את המנהג  כו',  ומתפשט  והולך  ישראל,  בתפוצות 

סעודה שלישית כאחרון של פסח — ״סעודת משיח״.

ג. ויש לומר — בביאור הקשר דד׳ כוסות ל״סעודת משיח״:

המלך,  לסעודת  כראוי  מטעמים,  וכל  ודגים  בשר   — הוא  ״סעודה״  של  עיקרה  לכאורה, 

ובפרט — מלכא משיחא, ואעפ״כ, ״סעודת משיח״ לא נקבעה על בשר ודגים וכל מטעמים 

)ויש אומרים שב״סעודת משיח״ שערך כ״ק אדמו״ר נ״ע בתומכי תמימים לא נתנו בשר ודגים 

כלל(, כי אם, ד׳ כוסות יין דוקא.

והביאור בזה — שאצל משיח, דוד מלכא משיחא, מצינו הדגשה מיוחדת בנוגע לכוס יין:

איתא בגמרא4: ״עתיד הקב״ה לעשות סעודה לצדיקים ביום שיגמל חסדו לזרעו של יצחק, 

לאחר שאוכלין ושותין נותנין לו לאברהם אבינו כוס של ברכה לברך ואומר להן איני מברך 

. . אומר לו ליצחק טול וברך, אומר להן איני מברך וכו׳ אומר לו לדוד טול וברך, אומר להן, 

אני אברך ולי נאה לברך, שנאמר5 כוס ישועות אשא ובשם ה׳ אקרא״.

ונמצא, שיחודו של דוד המלך, דוד מלכא משיחא, מכל שאר הצדיקים המסובים לסעודה 

דלעתיד לבוא, הוא — לא בנוגע לדגים ובשר, לויתן ושור הבר, אף שגדלה מעלתם ביותר כו',

]ובפרט — ע״פ הידוע6 בביאור הענין דלויתן ושור הבר בפנימיות הענינים,

— שהרי אע״פ שתורת החסידות7 מכריעה כפלוגתת הרמב״ם והראב״ד8 בנוגע לסעודה 

את  ח״ו  שולל  זה  שאין  מובן,  הרי  הראב״ד(,  )כדעת  בגשמיות  היא  זו  שסעודה  דלעת״ל, 

העילויים הנפלאים בפנימיות הענינים —

ש״לויתן״ קאי על הצדיקים שעיקר עבודתם ברוחניות, לייחד יחודים עליונים כו', וזהו ״לויתן״ 

— ״לשון התחברות, כמו הפעם9 ילוה אישי אלי״, ו״שור הבר״ קאי על הצדיקים שעיקר עבודתם 

בגשמיות, שבעבודתם ישנו העילוי ד״רב תבואות בכח שור״10, וגם ״)שור ה(בר״ הוא מלשון 

״חוץ״, ״כי בר היינו תרגום חוץ״, מפני שעיקר עבודתם בבירור הענינים שהם בבחי׳ ׳׳חוץ״,

4( פסחים קיט, ב. 

5( תהלים קטז, יג. 

6( לקו״ת ר״פ שמיני. ובכ״מ. 

7( לקו״ת ר״פ צו. וראה תשובות וביאורים סי״א הע׳ 23.	

8( הל' תשובה פ״ח ה״ד. 

9( ויצא כט. לד, 

10( משלי יד. ד.
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וכללות החילוק שביניהם הוא — ע״ד החילוק שבין ״תלמוד״)לויתן( ל״מעשה״ )שור הבר([,

כי אם, בנוגע לענין ד״יין — ״יין המשומר״11 — ״כוס שלברכה״, שכן, כל שאר הצדיקים 

המסובים בסעודה, כשנותנים להם ״כוס של ברכה״, אומר כל א׳ מהם ״איני מברך״, ואילו 

לברך,  נאה  ולי  אברך  אני  להן  ״אומר   — משיחא  מלכא  לדוד  ברכה״  של  ״כוס  כשנותנים 

שנאמר כוס ישועות אשא ובשם ה׳ אקרא״.

זאת ועוד:

איתא בגמרא12: ״כסא דדוד לעלמא דאתי מאתן ועשרין וחד לוגא מחזיק, שנאמר13 כוסי 

רוי' רוי׳ בגימטריא הכי הוי״, היינו, שמצינו עילוי מיוחד אצל דוד מלכא משיחא בנוגע לכוס 

יין — כוס שמחזיק רכ״א לוגין יין.

ויש להוסיף בביאור שייכות המספר רכ״א לוגין לדוד מלכא משיחא — ע״פ הידוע4' שרכ״א 

לדוד מלכא משיחא — בחי׳ היחידה הכללית15,  וזהו הקשר  ״אריך״,  )״ארך״( הוא בחינת 

כידוע שיחידה היא בחי׳ אריך )ובה נתלבש ניצוץ בורא — בחי׳ עתיק(16.

ולכן, ב״סעודת משיח״ ישנה הדגשה מיוחדת )לא על בשר ודגים וכל מטעמים, כי אם( על 

כוס יין — ד׳ כוסות17.

ד. ואין לתמוה על אופן וסדר התגלות הדברים — שבדורות הראשונים )לפני הבעש׳׳ט( 

לא ידעו אודות ״סעודת משיח״, כי אם, בדורות האחרונים, ובדורות האחרונים גופא באופן 

של הוספה מזמן לזמן, הן בנוגע לד׳ כוסות, והן בנוגע לאופן פירסום כללות הענין בדורנו זה 

דוקא — מכיון שכן הוא הסדר בכללות התורה:

אמרו חו״ל18: ״ששים המה מלכות אלו ששים מסכתות, ושמונים פלגשים אלו הברייתות, 

ועלמות אין מספר אלו ההלכות״, ״מימרות האמוראים״, היינו, שע״י התנאים והאמוראים 

נעשה ריבוי בתורה באופן ד״עלמות אין מספר״.

והענין בזה:

אע״פ שגם בימי משה רבינו הי׳ כבר הענין ד״עלמות אין מספר״, הרי אין זה בדומה לריבוי 

שניתוסף ע׳׳י התנאים והאמוראים כו', שעל ידם נעשית תורה שבעל־פה באופן ד״עלמות אין 

מספר״ בגלוי.

11( ברכות לד, ב. סנהדרין צט, א. זח״א קלד, כ — במהנ״ע. קצב, א. 

12( יומא עו, א. 

13( תהלים כג, ה. 

14( תו״א תולדות יט, רע״א. סידור שעד ברהמ״ז קג. ד. ובכ״מ. 

15( ראה אוה״ת נצבים ע׳ א׳רעו. סה״מ תרכ״ז ע' טז. תרנ״ה ע׳ כ. תרצ״ט ע' 207. ועוד. 

16( ראה ע״ח שעד דרושי אבי״ע רפ״א. — הובא בלקו״ת ראה כז, א. סה״מ עטר״ת ע׳ שט. ובכ״מ. 

17( ראה לקמן ס״ח ואילך. 

18( הובא בתו״א שמות מט, ב. וראה שהש״ר פ״ו, ט. 
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וענין זה מודגש יותר ע׳׳פ מ״ש19 ״והאיתנים מוסדי ארץ״, ״איתנים אותיות תנאים20, שהם 

המייסדים את הארץ, בחינת תורה שבעל פה״21, כלומר, שענינם של התנאים אינו רק בבחינת 

״יסוד״ לתושבע״פ, בדוגמת ה״יסוד״ שהוא ענין בפ״ע ביחס ל״בית״ ]כפי שרואים במוחש 

בבית כפשוטו, שהיסוד הוא מתחת לכל הבית, או כפי שהדברים הם ברוחניות ובפנימיות 

שפירושו  ארץ״,  ״מוסדי  ״מוסד״.  אם,  כי  הבית22[,  מכל  למעלה  הוא  שהיסוד   — הענינים 

מציאותה  שכן,  )״ארץ״(,  דתושבע״פ  המציאות  הם  הם  שהתנאים  היינו,  הדבר,  עצם   —

יותר הריבוי  ובזה מודגש  פלוני אומר״, דבריהם של התנאים.  ״רבי  של תושבע״פ היא — 

הענין  עצם  היא  היא  התנאים  של  שמציאותם  מכיון   — התנאים  ע״י  שנתחדש  בתושבע״פ 

דתושבע״פ.

מימרות  שהן  ההלכות,  אלו  מספר  אין  ״עלמות   — האמוראים  לדברי  בנוגע  ועד״ז 

האמוראים״, שמהם נעשית המציאות דתושבע״פ כולה.

המשנה  זמן  לאחרי  ונתחדשו  שנתגלו  התורה  לעניני  בנוגע  גם  הוא  שכן  אלא  עוד,  ולא 

והגמרא, ״כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש״23 — כמ״ש רבינו הזקן בהלכות תלמוד תורה24 

)בשם האורים ותומים25( ש״בזמן הזה גם הלכות פסוקות של פסקי הגאונים הפוסקים כמו 

הטור והש״ע והגהותיו בכלל משנה יחשבו״, היינו, שיש להם את התוקף ד״טעה בדבר משנה 

חוזר״26, כל התוקף דתושבע״פ.

ונמצא, שהריבוי בתורה, עד ל׳׳עלמות אין מספר״, הוא באופן שהולך וניתוסף מדור לדור 

— ריבוי בכמות,

ובמילא, ריבוי גם באיכות, ואדרבה — העיקר הוא הריבוי באיכות, כפי שמבאר אדמו״ר 

כלומר,  הגוף״,  על  הנפש  ולהעלות  להגבי׳  הוא  התורה  כל  ושורש  ש״יסוד  בתניא27  הזקן 

הגברת הצורה על החומר, והגברת האיכות על הכמות, שלכן, אצל כל ישראל נפשם עיקר 

וגופם טפל, ועאכו״כ אצל גדולי ישראל כו', עד ל״תנאים״ — ״האיתנים מוסדי ארץ״.

ומכיון שכן, אין כל פלא בכך שבדורות האחרונים נתגלו ענינים חדשים שלא ידעו אודותם 

בדורות שלפנ״ז, ובנדו״ד, כללות הענין ד״סעודת משיח״, עד למנהג דשתיית ד׳ כוסות — 

שדוקא בדורנו זה האחרון נתגלה ונתפרסם הדבר בכל תפוצות ישראל.

19( מיכה ו, ב.

20( זח״ב קי, ב. 

21( תו״א שם. 

22( ראה פרדס שכ״ג פ״י. הובא באוה״ת שמות )כרך ז'( ע׳ ב׳תקלד. לקו״ד ח״א סז, סע״א ואילך. 

23( ראה מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ״ב ה״ד. שמו״ר רפמ״ז. ויק״ר רפכ״ב. ועוד. 

24( ריש פ״ב. 

25( חו״מ סכ״ה סקכ״ב. 

26( כתובות פד, ב. וש״נ. שו״ע חו״מ רסכ״ה. 

27( פרק לב.
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ה. ויש להוסיף, שסדר זה )שדוקא בדורות האחרונים מתגלים דברים חדשים שלא נתגלו 

בדורות שלפנ״ז( מודגש ביותר בפנימיות התורה:

 .  . נסתרה  היתה  הקבלה  חכמת  ״כל   — הש״ס  שבזמן  באגה״ק28  הזקן  רבינו  מ״ש  ידוע 

ונעלמה מכל תלמידי חכמים, כ״א ליחידי סגולה, ואף גם זאת בהצנע לכת ולא ברבים, כדאיתא 

בגמרא״ — ״אין דורשין כו׳ במרכבה ביחיד אא״כ כו׳״29, ״וגם רשב״י אמר בזוה״ק30 שלא 

ניתן לו רשות לגלות כו׳״.

זאת  לגלות  ומצוה  מותר  האחרונים  אלו  בדורות  דדוקא  האריז״ל  ״כמ״ש  שם,  וממשיך 

החכמה, ולא בדורות הראשונים״.

ובדורות האחרונים גופא — ניתוסף בגילוי פנימיות התורה ע״י תורת החסידות, ובפרט — 

תורת חסידות חב״ד, באופן של הבנה והשגה בחב״ד שבנפש, ״יתפרנסון״31, עד לגילוי תורת 

החסידות באופן ד״יפוצו מעינותיך חוצה״2,.

אדמו״ר  מו״ח  לכ״ק  עד  נשיאינו,  רבותינו  ע״י  לדור  מדור  וניתוסף  הולך   — גופא  ובזה 

נשיא דורנו, שעל ידו נפעל הענין דהפצת המעיינות חוצה בלשון עם ועם, כלומר, להביא את 

ה״מעיינות״ דתורת החסידות בכל קצוי תבל ממש, עד ל״חוצה״ היותר רחוק, שאין חוצה 

הימנו — דבר הבא לידי ביטוי ע״י תרגום הענינים דתורת החסידות ״בשבעים לשון״,, דאומות 

״יצב  ובלשון הכתוב5,:  ישראל״34,  והיסוד שלהם הוא — ״בשביל  העולם, אשר, ההתחלה 

למצרים  שירדו״  ישראל  בני  של  נפש  ״למספר שבעים  ישראל״,  בני  למספר  עמים  גבולות 

הציב גבולות עמים שבעים לשון״36, ובמילא, ע״י ההפצה בשבעים לשון — עבור כל הסוגים 

שבישראל שמהם נשתלשלו ״גבולות עמים״ — באים ה״מעיינות״ בכל קצוי תבל ממש.

]ולהעיר: אודות ״גבולות עמים״ )שבעים אומות( — מסופר בתורה כבר בפ׳ נח, עוד לפני 

לידת יעקב, ועאכו״כ לפני שבני ישראל היו במספר שבעים נפש. ואעפ״כ, ״יצב גבולות עמים 

למספר בני ישראל״, מכיון שבעצם ובפנימיות הענינים ישנה המציאות ד״מספר בני ישראל״ 

וברא עלמא״37,  כולה — ״אסתכל באורייתא  בנוגע לבריאה  ועד״ז  לפני כל שאר הענינים. 

ואעפ״כ, אודות מתן־תורה — מסופר רק בספר שמות, ובספר שמות גופא — כמה פרשיות 

לאחרי התחלת הספר, מכיון שמציאות התורה ישנה כבר לפני התחלת הבריאה[,

28( סימן כו. 

29( חגיגה רפ״ב. 

30( ח״ב צו, ב. ח״ג קנט, א. 

31( תקו״ז ת״ו בסופו. וראה לקו״ש חכ״ד ע' 136 הע׳ 35. וש״נ. 

32( ראה סה״ש תו״ש ס״ע 112 ואילך. 

33( פרש״י דברים א, ה. וראה לקו״ש ח״ג ע' 863. ועוד. 

34( פרש״י ר״פ בראשית. ובכ״מ. 

35( האזינו לב, ח. 

36( פרש״י עה״פ, 

37( וח״א קלד, סע״א. ח״ב קסא, רע״ב.



66 / ישיבת בין הזמנים - פסח, תשע"ט

ו. עפ״ז יש לבאר מדוע הענין ד״סעודת משיח״ נתגלה בדורות האחרונים דוקא:

החידוש של משיח הוא — גילוי פנימיות התורה, ״ישקני מנשיקות פיהו״38, ״סוד טעמי׳ 

ומסתר צפונות,׳״39.

ולכן, בד בבד עם הגילוי דפנימיות התורה באופן דיפוצו מעינותיך — דהבעש״ט — חוצה, 

נתגלה גם הענין ד״סעודת משיח״ ע״י הבעש״ט.

הולך   — התורה  דפנימיות  המעיינות  בהפצת  וניתוסף  שהולך  בכל  הרי  לכך,  ובהתאם 

וניתוסף בגילוי ופירסום הענין ד״סעודת משיח״, עד לדורנו זה, שמכיון שהמעיינות הולכים 

ומתפשטים עד לחוצה שאין חוצה הימנו, אזי נתגלה גם הענין דסעודת משיח בפירסום הכי 

גדול,

זה,  מנהג  ע״ד  השמועה  לאזניו  שהגיעה  מישראל  לכאו״א  שייך  שהדבר   — ובהדגשה 

כתורת הבעש״ט40 שכל דבר שיהודי רואה או שומע מהוה הוראה בעבודתו לקונו, ובפרט 

כשמדובר אודות ענין השייך לתוכנו של היום, כמודגש בהפטרת היום — הפטרה השייכת 

לכאו״א מישראל — ״ויצא חוטר מגזע ישי וגו׳״41, עד ״ומלאה הארץ דעה את ה׳ כמים לים 

מכסים״42, היינו, פעולתו של משיח צדקנו בכל קצוי תבל ממש.

העילוי  שכן,   — האחרון  זה  לדורנו  נתגלה(  )ולכן  במיוחד  שייך  זה  שענין  להוסיף,  ויש 

כמשל  תחתונה,  הכי  בדרגא  בעיקר  הוא  כו',  ההשתלשלות  סדר  בכל  צדקנו  משיח  שיפעל 

בחלקים  לאחוז  שצריכים  הליווע״ר,  הנקרא  ההגבהה  כלי  ע״י  הבנין  מהגבהת  הידוע43 

התחתונים דוקא, אשר, עי״ז מגביהים את הבנין כולו, ולכן, בדורנו זה האחרון דוקא נתגלו 

האוצרות הכי נעלים כו', וניתנו — באופן של בזבוז — לכאו״א מאנשי החיל, היינו, כאו״א 

מישראל, ״צבאות ה'"44 )כפי שנקראו בנ״י בצאתם ממצרים(.

ב״סעודת  ובפרט  דמשיח,  הגילוי  מאיר  שאז  פסח,  של  באחרון  בעמדנו  אשר  ויה״ר  ז. 

כאו״א  ינצל   — כפשוטה  גשמית  בסעודה  ומתגלה  נמשך  דמשיח  הגילוי  כאשר  משיח״, 

את הענינים הכי נפלאים שנמשכים ומתגלים מלמעלה וניתנים — ״בעין יפה״ — לכאו"א 

מישראל, לקבלם באופן פנימי, היינו, שהגילוי דמשיח יחדור בו באופן שיהי' מורגש וניכר 

בגלוי בעבודתו בפועל, על כל השנה כולה.

ובפרט ע״פ הידוע43 שרבינו הזקן לא הכניס בנוסח ההגדה ״חסל סידור פסח״ — מכיון 

38( שה״ש א, כ. 

39( פרש״י עה״פ. 

40( ״היום יום״ — ט׳ אייר. כש״ט הוספות סקכ״ז־קכט. וש״נ. 

41( ישעי׳ יא, א. 

42( שם, ט. וראה רמב״ם הל׳ מלכים בסופן. 

43( תו״א בראשית ד, רע״א. תרומה פ, ב. ובכ״מ. 

44( בא יב, מא. וראה המשך באתי לגני ה׳שי׳׳ת פ״י ואילך. 

45( שיחת חגה״פ תש״ג)סה״ש תש׳׳ג ע׳ 75. נעתק בהגש״פ )הוצאת קה״ת( בסופה(.
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שענינו של חג הפסח נמשך על כל השנה כולה, ובהדגשה יתירה — ב״אחרון של פסח״, אשר, 

להיותו ״אחרון״, כלולים בו כל עניני חג הפסח, בבחינת ״מאסף לכל המחנות״46. על מנת 

להמשיכם על כל השנה כולה.

זה  בדורנו  ונתפרסם  שנתגלה  כפי  משיח״  ב״סעודת  המשיח  הארת  שגילוי   — והעיקר 

ומיד — את התגלות מלך המשיח  ויקרב — תיכף  ימהר  האחרון, דרא דעקבתא דמשיחא, 

בפועל ממש, יבוא ויגאלנו ויוליכנו קוממיות לארצנו, בגאולה האמיתית והשלימה, במהרה 

בימינו ממש.

* * *

ח. בהמשך להאמור לעיל )ס״ג( אודות הקשר והשייכות דד׳ כוסות ל״סעודת משיח״, על 

יסוד דברי הגמרא שיחודו של דוד מלכא משיחא בסעודה דלעתיד לבוא מתבטא בנוגע ל״כוס 

של ברכה״, ״כוסי רוי׳״ — הרי עדיין דרוש ביאור והסבר בדבר, כי:

מצינו אמנם מקור בגמרא להדגשת הענין דכוס יין אצל דוד מלכא משיחא, אבל, אין זה 

ביאור והסבר על השאלה )מדוע לא קבעו סעודת משיח בבשר ודגים כו׳, אלא בד׳ כוסות(, 

כי אם, העברת השאלה מסעודת משיח בזמן הזה על הסעודה דלעתיד לבוא — מהו הטעם 

שיחודו של דוד מלכא משיחא לגבי שאר הצדיקים המסובים בסעודה דלעתיד לבוא מתבטא 

)לא בענין דלויתן ושור הבר כו', כי אם( בענין ד״כוס של ברכה״ דוקא?!

ונקודת הביאור בזה — ע״פ המוזכר לעיל )ס״ו( שחידושו של דוד מלכא משיחא הוא גילוי 

פנימיות התורה, ולכן, יחודו של דוד מלכא משיחא בסעודה דלעתיד לבוא נרמז בענין ה״יין" 

דוקא, כידוע47 ש״יין״ רומז לפנימיות התורה, רזין דאורייתא, וביין גופא — ״כוס של ברכה״, 

יין שלאחרי הסעודה, כדלקמן.

ט. וביאור הענין:

מבואר בדרושי חסידות דשש״פ ואחש״פ48, שמשיח צדקנו — שנאמר בו49 ״הנה ישכיל 

עבדי ירום ונשא גו'", היינו, שגדלה מעלתו לגבי מעלת אברהם ויצחק כו', ולמעלה מבחי׳ 

משה רבנו כו׳ — ילמד תורה לכל העם, גם לאבות ומשה רבינו.

ומבואר בדרושים, שבהכרח לומר שהלימוד דמשיח צדקנו יהי׳ בפנימיות התורה:

״אחר תחה״מ הרי יקומו הכל . . האבות ומשה ואהרן, וכל צדיקים ונביאים, ויהיו לאלפי 

אלפים רבבות לאין שיעור, ואיך יתכן לומר שמשיח יהי׳ משפיע לכולם תורה הנגלית לנו, איך 

יוכל האחד לשאת ריבוא רבבות אנשים?

46( ל׳ הכתוב — בהעלותך י, כה. 

47( לקו״ת שה״ש ב, ד ואילך. כד, ד ואילך. ובארוכה — אמ״ב שער הק״ש פנ״ד ואילך. 

48( לקו״ת צו יז. א ואילך. שער האמונה פנ״ו ואילך. ועוד. 

49( ישעי׳ נב,יג.
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ועוד, שאיך ילמוד למשה ויהושע וזקנים וכל דורות התנאים שהיו יודעים כבר כל התורה 

הנגלית כולה, שבודאי לא יצטרכו לקבל דין והלכה חדשה ממשיח?

אלא מוכרח לומר שמשיח יהי׳ משפיע לכולם טוב טעם ודעת בסודות פנימיות התורה . . 

אשר עין לא ראתה עדיין גם למשה והאבות . . רק למשיח יתגלה, כמ״ש בו וגבה מאד כנ״ל״,

ונוסף לזה, לימוד פנימיות התורה ע״י משיח צדקנו לא יהי׳ כמו רב שמלמד דעת והשגה, 

כי אם, באופן של ראי׳, ״שישכיל באור הראי׳ דח״ע עד שיראו כולם בראי׳ דפנימית החכמה 

שבטעמים וסודות הסתומים לגמרי עד הנה . . וז״ש50 והריחו ביראת ה׳, דמורח ודאין51, ולא 

למראה עיניו בראיית עין השכל, ולא למשמע אזניו בשמיעה דבינה, רק בבחי׳ הראי׳ דחכמה 

כו'".

ועפ״ז מובן גם כיצד יוכל האחד לשאת ריבוא רבבות אנשים — מכיון שלימוד פנימיות 

התורה דלעתיד לבוא יהי׳ באופן של ראי׳, שאז, אין צורך בהסבר וביאור ע״י אריכות הדיבור 

ראה  אחד  שברגע  האריז״ל,  אודות  בפע״ח52  המסופר  ע״ד  בלבד,  אחד  ברגע  אם,  כי  כו', 

והשיג בעמקי סודות ורזין דאורייתא, שאם הי׳ צריך לגלותם בדיבור ובכתב הי׳ צריך להאריך 

בדרושים זמן רב, עד ששים או שמונים שנה )ולהעיר53, שבהתחלת הדרוש מעתיק מפע״ח 

״פ׳ שנה״, ובהמשך הענין כותב ״ס׳ או פ׳ שנה״. ואכ״מ(.

ולהעיר: מובן וגם פשוט, ואין צורך בראיות והוכחות כו', שמשה רבינו למד גם פנימיות 

התורה, ועד״ז בנוגע לתנאים ואמוראים, ובפרט אלו שנזכרו בזהר, ועאכו״כ רשב״י — שבודאי 

ממשיח  התורה  פנימיות  ללמוד  כולם  יצטרכו  ואעפ״כ,  התורה.  בפנימיות  גם  ועסקו  למדו 

צדקנו — שכן, בפנימיות התורה ישנם ריבוי דרגות, רזין דאורייתא, רזין דרזין דאורייתא כו', 

עד אין קץ ותכלית, ולכן, פנימיות התורה שיגלה משיח צדקנו, היא בעילוי שבאין־ערוך לגבי 

פנימיות התורה שלמדו לפנ״ז, וגם, הלימוד עצמו יהי׳ באופן של ראי׳, כנ״ל.

ונמצא, שלעתיד לבוא יהי׳ חילוק בין אופן הלימוד דנגלה דתורה לאופן הלימוד דפנימיות 

התורה:

בנוגע לנגלה דתורה — הרי ״משה ויהושע וזקנים וכל דורות התנאים שהיו יודעים כבר כל 

התורה הנגלית כולה . . לא יצטרכו לקבל דין והלכה חדשה ממשיח״,

ולא עוד, אלא שכל א׳ מהם ילמד עם רבים מישראל, שכן, ״מצוות עשה של תורה על כל 

חכם וחכם מישראל ללמד את כל התלמידים אע״פ שאינן יוצאי ירכו, שנאמר54 ושננתם לבניך 

50( שם יא, ג. 

51( סנהדרין צג, ב. 

52( שער ק״ש שער מ״ט פ״א. וראה הנסמן במאמרי אדה״ז — פרשיות לע׳ רסד הערה ד״ה בכתבי. 

53( ראה סה״מ תש״א ע' 133 בהערה.

54( ואתחנן ו,ז.	
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וגו׳ וקבלו חכמים55 בניך אלו התלמידים״56, ומכיון שלעתיד לבוא יהי׳ קיום המצוות ״כמצות 

רצונך״57, הרי בודאי יקיימו האבות ומשה רבינו כו׳ את הציווי ״ושננתם לבניך אלו התלמידים״,

מפי משה  לימוד  האבות,  מפי  לימוד  דתורה —  בנגלה  לימוד  אופני  כו״כ  יהיו  ובמילא, 

רבינו, וכיו״ב,

ומכיון שיהיו כולם יחדיו ]ע״ד שמצינו בנוגע לסוכות — ״כל ישראל ראויים לישב בסוכה 

יהי׳  לויתן״59[ —  לצדיקים מעורו של  סוכה  לעשות  ״עתיד הקב״ה  לבוא,  לעתיד  אחת״58, 

הדבר באופן ד״כל אחד נכוה מחופתו של חבירו״59;

אמנם, בנוגע ללימוד פנימיות התורה — לא יהי׳ כי אם הלימוד דמשיח צדקנו בלבד, בחי׳ 

היחידה הכללית, היינו, הפנימיות דנש״י, ולכן, רק הוא ילמד פנימיות התורה לכל העם, גם 

האבות ומשה רבינו, כנ״ל.

י. והנה, חילוק הנ״ל מתבטא גם בסעודה דלעתיד לבוא:

בסעודה — צריך להיות גם לימוד התורה, כדברי המשנה60: ״שלשה שאכלו על שולחן 

אחד ואמרו עליו דברי תורה כו״׳. ואם הדברים אמורים בסעודה שבזמן הזה, בסעודה שתהי׳ 

לעתיד לבוא, כאשר ״ומלאה הארץ דעה את ה׳ כמים לים מכסים״ — על אחת כמה וכמה!

ויש לומר, שענין זה מתבטא גם בסעודה עצמה — שכן, נוסף על עצם הסעודה דלויתן ושור 

הבר ויין המשומר בגשמיות, ישנו גם הענין הרוחני בקשר ובשייכות ללימוד התורה: לויתן 

ושור הבר — נגלה דתורה, ויין המשומר — ״יין״ שבתורה, רזין דאורייתא, פנימיות התורה.

ומכיון שחידושו של דוד מלכא משיחא לגבי האבות ומשה רבינו הוא בפנימיות התורה 

)משא״כ בנגלה התורה יהי׳ שוה לאבות ומשה רבינו( — לכן, בנוגע לסעודה עצמה, לויתן 

ושור הבר כו', לא ניכר חילוק בין דוד מלכא משיחא לגבי שאר הצדיקים, האבות ומשה רבינו 

כו׳ )כשם שלא ניכרת אצלו מעלה יתירה בנגלה דתורה(, כי אם, בנוגע ל״כוס של ברכה״ — 

״אני אברך ולי נאה לברך״ — ״יין״ שבתורה, פנימיות התורה, שבזה מתבטאת מעלתו של 

דוד מלכא משיחא לגבי האבות ומשה רבינו כו׳, ״סודות פנימיות התורה. . אשר עין לא ראתה 

עדיין גם למשה והאבות . . רק למשיח יתגלה״. ובלשון הגמרא11: ״מאי עין לא ראתה . . זה 

יין המשומר״.

יא. ויש להוסיף, שב״יין" גופא מודגשת מעלתו של דוד מלכא משיחא ב״כוס של כרכה״ 

דוקא:

55( ספרי ופרש"י עה״פ.  

56( הל׳ ת״ת לאדה״ז פ״א ה״ח )מרמב״ם הל׳ ח"ת פ״א ה״ב(.	

57( יאה תו״ח ר״פ ויחי. ובכ״מ. 

58( סוכה כז, ב. 

59( ב״ב עה, א. 

60( אבות פ״ג מ״ג.
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וכו', למדו פנימיות התורה, אלא, שדרגת  נתבאר לעיל )ס״ט( שגם משה רבינו, התנאים 

פנימיות התורה שתתגלה ע״י משיח צדקנו היא בעילוי שבאין ערוך כו'. ומכיון שפנימיות 

התורה מרומזת ב״יין" — בהכרח לומר שב״יין" גופא ישנם כמה דרגות, בהתאם לחילוקי 

הדרגות בפנימיות התורה.

ובהקדים:

בדרך כלל מבואר ש״רזין דתורה״ נרמז ב״יין", ו״רזין דרזין שבתורה״ נרמז ב״שמן" )שצף 

ע״ג יין(61. אמנם, ביחס ל״סעודה״ — הרי ״שמן״ בפ״ע אין מברכים עליו מכיון שאינו דבר 

מאכל )״שהרי לא נהנה בטעם השמן״62(, ולא עוד, אלא ש״הוא מזיק לגופו״65, וא״כ, החילוק 

בין רזין לרזין דרזין ביחס לסעודה — צריך להיות נרמז ב״יין״ גופא.

ויש לומר, שענין זה נרמז בחילוק שבין יין שבתוך הסעודה ליין שלאחרי הסעודה — ״כוס 

של ברכה״:

יין שבתוך הסעודה — מורה על רזין דתורה )יין( השייכים לנגלה דתורה )הסעודה דלויתן 

ושור הבר(, היינו, דרגא הא׳ ברזין דתורה, רזין סתם.

ויין שלאחרי הסעודה, ״כוס של ברכה״, יין בפ״ע שאינו שייך לסעודה — מורה על דרגא 

נעלית יותר בפנימיות התורה )שאינה שייכת לנגלה(, רזין דרזין שבתורה.

ולכן, יחודו של דוד מלכא משיחא בסעודה דלעתיד לבוא אינו מתבטא בסעודה עצמה — 

לא מבעי בלויתן ושור הבר )נגלה דתורה(, אלא אפילו לא ביין שבתוך הסעודה )רזין סתם(, 

מכיון שענין זה שייך גם אצל משה רבינו כו', כי אם, ביין שלאחרי הסעודה, ״כוס של ברכה״ 

)רזין דרזין כו'(, שכאשר נותנים לאבות ומשה רבינו כו׳ לברך, אומר כל א׳ מהם ״איני מברך״, 

ורק כשנותנים לדוד מלכא משיחא לברך, ״אומר להן אני אברך ולי נאה לברך״.

יב. עפ״ז מובן הביאור וההסבר לקביעת ״סעודת משיח״ על )מצה וכן( יין דוקא — המנהג 

דשתיית ד׳ כוסות )ולא בשר ודגים וכל מטעמים(. ובהקדמה:

הסעודה השלישית דאחרון של פסח אינה הסעודה היחידה הקשורה עם משיח צדקנו, שכן, 

דדוד  ״סעודתא  בשם   — האריז״ל64  בסידור   — שנקראת  סעודה  אוכלים  מוצאי־שבת  בכל 

מלכא משיחא״, ואעפ״כ, לא מצינו שיש לשתות יין במוצש״ק, כי אם, ״טוב לבשל בשר . . 

לכבוד סעודה זו״65, ואילו ב״סעודת משיח״ באחרון של פסח — לא נוהגים לאכול ־ בשר כו', 

כי אם, לשתות יין, ד׳ כוסות.

61( אמ״ב שער הק״ש פנ״ד ואילך. 

62( דמכ״ם הל׳ ברכות פ״ח ה״ב. שו״ע אדה״ז או״ח הל׳ ברכת הפירות סר״ב ס״י. 

63( שו״ע אדה״ז שם. 

64( כוונת הבדלה ומו״ש. וכ״ה בפע׳׳ח שער השבת ספכ״ד.

65( שו״ע אדה"ז או״ח הל' שבת ס״ש ס״ג. 
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והביאור בזה:

אצל דוד המלך )דוד מלכא משיחא( גופא — ישנם כו״כ דרגות, כמובן בפשטות הענינים, 

ועאכו״כ ע״פ המבואר בקבלה וחסידות66 שענינו של דוד המלך הוא ספירת המלכות — הרי 

ישנם כמה חילוקי דרגות באופן עמידת ספירת המלכות, עד לתכלית העילוי, כפי שקשורה עם 

בחי׳ הכתר )עד לפנימיות הכתר, בחי׳ עתיק( שלמעלה מכל הספירות.

מלכא  דדוד  ב״סעודתא  משיחא  מלכא  דוד  של  ומצבו  מעמדו  דומה  אינו  שכן,  ומכיון 

משיחא״ שככל מוצש״ק, למעמדו ומצבו כ״סעודת משיח״ שבאחרון של פסח:

באחרון של פסח קורין בהפטרת היום — בברכות לפני׳ ולאחרי׳ — אודות התגלות דוד 

מלכא משיחא: ״ויצא חוטר מגזע ישי ונצר משרשיו יפרה״, ולא רק כללות הענין, אלא גם 

תיאור פרטי הדברים — ״ונחה עליו רוח ה׳ גו׳ והריחו ביראת ה׳ גו׳ ושפט בצדק דלים גו׳ וגר 

זאב עם כבש גו׳ כי מלאה הארץ דעה את ה׳ וגו׳״ — ככל פרטי הדברים שנתבארו בהפטרת 

היום.

 — העילוי  כתכלית   — היא  פסח  של  באחרון  משיחא  מלכא  דוד  של  שעמידתו  כלומר, 

פעולתו  ויפעל  הגשמי,  בעוה״ז  ממש  בפועל  יתגלה  כאשר  לבוא,  דלעתיד  ומצב  במעמד 

בעולם — ״ושפט בצדק דלים גו'", היינו, דין ומשפט בעוה״ז הגשמי, כולל שלילת ענינים 

בלתי־רצויים — ״ברוח שפתיו ימית רשע״, עד שאפילו בעלי־חיים שבעולם ״לא ירעו ולא 

ישחיתו בכל הר קדשי כי מלאה הארץ דעה את ה׳ כמים לים מכסים״.

ובאחרון של פסח גופא, מודגש הדבר ביותר בסופו של היום — בסעודת משיח67, היינו, 

שהגילוי דמשיח חודר ונמשך עד לסעודה גשמית כפשוטה.

ומכיון שיחודו של דוד מלכא משיחא )בהיותו בתכלית השלימות, לעתיד לבוא( הוא ב״כוס 

של ברכה״, ״כוסי רוי'", יין דוקא — לכן, תיקנו סעודת משיח ב״יין״ דוקא.

דרזין(  רזין  הסעודה,  לאחרי  בפ״ע,  )יין  ברכה״  של  ד״כוס  הענין  שגם  להוסיף,  ויש  יג. 

מרומז ביין ד״סעודת משיח״ באחש״פ — במספר ד׳ כוסות:

מספר ד׳ בתורה — מורה על השלימות דכל ד׳ חלקי התורה, פשט רמז דרוש וסוד.

וכמבואר בדרושי חג הפסח שבלקו״ת68 ש״פרדס מתקן אבי״ע, סוד מתקן אצילות, פשט 

רמז דרוש מתקן בי״ע כו׳ שהם עולם הפירוד״ — ״פר״ד )ר״ת( פשט רמז דרוש״, והתיקון 

)עולם  באצילות״  כמו  ביטול  בבחינת  ג״כ  שיהיו  אלא  פירוד,  בבחי׳  יהיו  ״שלא   — הוא 

האחדות, אצילות מלשון אצלו וסמוך69(. ולמעלה מזה — ״תיקון עולם האצילות )עצמו, לא 

66( סד, מ״צ להצ״צ מצות מינוי מלך פ״ב. ובכ״מ. 

67( לקו״ש ח״ד ע׳ 1298.

68( צו יז, ג.  

69( סה״מ תקס״ה )ח״א( ע' שיג. תקס״ו ע׳ דג. תקס״ז ע׳ טו. ועוד.  
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רק בי״ע שבאצילות(, היינו, שיאיר בו גילוי אור א״ס ב״ה מפנימיות עתיק, זהו ע״י פנימית 

התורה )בחי׳ הרביעית(, הנק׳ סוד הוי׳ ליראיו״.

ועפ״ז: מספר ד׳ ב״יין״ )ד׳ כוסות( שבתורה מורה על השלימות דדרגא הרביעית, סוד — 

ב״יין" )רזין( דתורה גופא, כלומר, לא רק רזין דתורה בלבד, יין סתם ]כולל ״יינה של תורה״ 

מופלאים״,  ״ענינים  ישנם  רש״י  שבפירוש  השל״ה70  כדברי  מקרא,  של  פשוטו  שבלימוד 

ובלשון רבותינו נשיאינו71: ״יינה של תורה׳׳[, אלא גם רזין דרזין שבתורה, ע״ד ובדוגמת יין 

שלאחרי הסעודה, ״כוס של ברכה״ — יין בפ״ע שאינו שייך לסעודה )נגלה דתורה(, להיותו 

בחי׳ רזין דרזין.

ועוד יש לומר, שבד׳ כוסות נרמז גם גילוי והמשכת פנימיות התורה, רזין דרזין )ענינו של 

משיח( — למטה מטה:

דרגא הרביעית )ד׳ כוסות( שבתורה, בחי׳ הסוד, פנימיות התורה — קשורה )לא רק עם עולם 

האצילות, אלא גם( עם עולם העשי׳, כידוע72 בענין ״אף עשיתיו״73, ש״אף הוא בחי׳ ריבוי 

שמרבה בחי׳ הרביעית״, וריבוי זה נאמר ביחס ל״עשיתיו״ )״אף עשיתיו״(, להורות שבחי׳ 

גילוי הבחי׳ היותר עליונה הוא למטה מטה  הרביעית קשורה עם עולם העשי׳ דוקא, שכן, 

דוקא. וענין זה נפעל, כאמור, ע״י הפצת המעיינות חוצה, היינו, המשכת וגילוי ה״מעיינות״ 

)בחי׳ הרביעית( גם במקום ה״חוצה״, בבחי׳ העשי׳, אשר, עי״ז נתגלה הענין דסעודת משיח, 

כולל ד׳ כוסות דסעודת משיח, באופן של גילוי ופירסום בכל קצוי תבל.

זאת ועוד: ״כוס״ בכלל — מורה על קבלת ההשפעה כו', ובזה גופא — ד׳ כוסות, היינו, 

באופן של התחלקות לפרטים כו', כידוע74 בענין ג׳ מצות וד׳ כוסות — שג׳ מצות הם מוחין 

דאבא וד׳ מצות הם מוחין דאימא )בינה(, שענינה — ״אם הבנים״, היינו, התחלקות לפרטים 

ופרטי פרטים.

ונוסף לזה, כללות החילוק שבין ג׳ לד׳ הוא75 — ״גמול דלים״76, היינו, שמספר ג׳ מורה 

על עצם הענין כפי שהוא למעלה, ומספר ד׳ מורה על המשכתו למטה, עד לעולם הד׳ - עולם 

העשי׳. ובזה מרומז ענין הגאולה כפי שנמשך בעוה״ז הגשמי, עד לבחי׳ ״ושפט בצדק דלים 

גו'" )ולהעיר, שגם כאן מודגש הענין ד״דלים״(, כנ״ל בארוכה.

יד. והנה, ע״פ כל האמור לעיל אודות גודל מעלת ״סעודת המשיח״, ד׳ כוסות וכו׳ - גדולה 

70( במס׳ שבועות שלו )קפא, א(.	

71( ״היום יום״ — כ״ט שבט. 

72( לקו״ת ויקרא ה, ד. 

73( ישעי' מג, ו. 

74( פרע״ח ש׳ חמץ ומצה רפ״ב )ואילך(. ש׳ הכוונות ענין הפסה דרוש ו. וראה בארוכה תו״ח שמות קלד. א 

ואילך. ועוד.

75( ראה לקו״ש וארא תשד״מ ס״ה. וש״נ. 

76( שבת קד, א. 
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עוד יותר ההפלאה שבדבר, עד כדי הבהלה )כנ״ל ס״א( - שבזמן הזה מיסב יהודי לסעודה 

גשמית שהיא ״סעודת משיח״!. . .

שכאו״א מישראל  כדי  ישראל,  בכל תפוצות  זה  ענין  לפרסם  עוד, אלא שמשתדלים  ולא 

יקיים את המנהג דאכילת ״סעודת משיח״, וללא כל הכנות מוקדמות - ללמוד תחילה תורת 

החסידות, ועכ״פ שיאמרו לו בקיצור דבר־תורה מהבעש״ט; אם הוא מוכן אם לאו - נראה 

אח״כ, ואם יהי׳ צורך - ישלים זאת בתוך הסעודה או לאחרי הסעודה, אבל, לכל לראש, עליו 

להסב מיד ל״סעודת משיח״ )קודם שיעבור זמנה(, כהוראת חז״ל77 )שלמדים מעניני הפסח, 

ובהדגשה יתירה — ב״אחרון של פסח״, סיום וחותם כל עניני הפסח( ״מצוה הבאה לידך אל 

תחמיצנה״.

וכאן באים אלו ש״תואנה הם מבקשים״, וטוענים: היתכן לומר דבר כזה, ומניין המקור 

לכך?! . . .

והמענה לזה - בפשטות:

בכל  עצם העובדה שגם בזמן הזה שייך שיהודי יסב ל״סעודת משיח״ — מצינו דוגמתו 

משיחא״,  מלכא  דדוד  ״סעודתא  נקראת  מלוה־מלכה  שסעודת  כאמור,  קודש,  שבת  מוצאי 

אלא, שבאחש״פ הרי זה באופן נעלה יותר, ובהדגשה יתירה כו׳, כמובן מפרטי הפטרת היום 

)כנ״ל בארוכה(.

וגדולה מזו מצינו - בנוגע לסעודות השבת: ״דא היא סעודתא דחקל תפוחין קדישין", ״דא 

היא סעודתא דזעיר אנפין״, ״דא היא סעודתא דעתיקא קדישא״, כלומר, יהודי מקדש על היין, 

נוטל ידיו ומיסב לסעודה גשמית, ומכריז, שסעודה זו היא הסעודה דספירת המלכות, הסעודה 

דז״א, עד לסעודה דעתיק!

שגם  לכך  ]נוסף  הרי   - מישראל  לכאו״א  משיח  סעודת  של  לשייכותה  בנוגע  כן  וכמו 

)ס״ט(  לעיל  נתבאר  מישראל[  לכאו״א  שייכת  דדוד מלכא משיחא״ שבמוצש״ק  ״סעודתא 

שמשיח צדקנו ילמד תורה לכל העם, אשר, החידוש שבדבר אינו רק ביחס לגדולי ישראל, 

משה רבינו והאבות כו׳, אלא גם לאידך — ביחס לפשוטי־עם, אשר, מכיון שהבנתם והשגתם 

אינה אלא בחלק הפשט שבתורה בלבד, אינם זקוקים, לכאורה, ללמוד תורה ממשיח צדקנו 

במשיח  ומאמין  ירא־שמים,  רק  הוא  )אם  סתם  ב״מלמד״  להסתפק  שיכולים  מכיון  דוקא, 

צדקנו, כלומר, תלמידו של משיח צדקנו( - אעפ״כ, ילמדו גם הם ממשיח צדקנו )כפי שהוא 

מעלת  גודל  מצד  בדרגתם(,  שהם  )כפי  עמהם  ללמוד  ״יתאים״  צדקנו  ולמשיח  בדרגתו(, 

ענוותנותו של משיח צדקנו.

]ולהעיר, שמצינו כן גם אצל משה רבינו - ״גואל ראשון״ - שנתן "מן״ )״לחם מן השמים״78( 

77( ראה מכילתא ופרש״י בא יב, יז. פרש״י יומא לג,  סע״א. מגילה ו,  סע״ב.

78( בשלח טו, ד. 
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לכאו״א מישראל, גם עבדים ושפחות כו', ועד״ז בנוגע למשיח צדקנו - ״גואל אחרון״. וכמבואר 

בדרושי חסידות79 שאצל שניהם - משה רבינו ומשיח צדקנו - מודגשת מעלת הענוה כו׳[.

ופנימיות הענין ושדרגתו של משיח צדקנו היא בחי׳ היחידה דכללות ישראל, בחי׳ ״אחת״ 

בנפש80 )ע״ד בחי׳ ״אחת״ בזמן - יוהכ״פ, ״אחת בשנה״81(, ומצד בחי׳ היחידה — שוים כל 

בכמות, דמאי  ישראל, ובלשון הידוע82: ״השוה ומשוה קטן וגדול״, ״קטן וגדול״ - לא רק 

קמ״ל, אלא גם באיכות, שאז יש תפיסת מקום לחילוק ד״קטן וגדול״, ואעפ״כ, ״שוה ומשוה 

קטן וגדול״. ולכן, גם ״סעודת משיח״ באחרון של פסח - שייכת לכאו״א מישראל, מבלי הבט 

על חילוקי הדרגות שביניהם.

טו. ויש להוסיף, שבענין זה )שייכותו של משיח צדקנו לכאו״א מישראל( מצינו פלא גדול 

יותר, שלא שמים לב אודותיו83:

בנוסח התפלה ״רבונו של עולם״ שאומרים בעת ״פתיחת הארון״ בכל יו״ט )לא רק באחרון 

של פסח( - מבקש כל יהודי: ״ויתקיים בנו מקרא שכתוב ונחה עליו רוח ה׳ רוח חכמה ובינה 

רוח עצה וגבורה רוח דעת ויראת ה׳״.

ולכאורה, נשאלת שאלה פשוטה, ״קלאץ־קשיא״:

הפסוק ״ונחה עליו רוח ה׳" - קאי על משיח צדקנו, עליו מדובר בפסוק שלפנ״ז — ״ויצא 

חוטר מגזע ישי גו'". וא״כ, היתכן שבכל יו״ט מבקשים אנו ״ויתקיים בנו מקרא שכתוב ונחה 

עליו רוח ה'" - ש״יתקיים בנו״ ענין שנאמר על משיח צדקנו?!. . . ולא רק מעין ודוגמא כו׳, 

כי אם, בפשטות, שמקרא שכתוב במשיח צדקנו, ״ונחה עליו רוח ה'" — ״יתקיים בנו״!. . .

]וכבר העיר המונקאטשער84: ״ומעולם תמהתי על זה כו'", ומסיק, שבכל אופן, צריך לומר 

נוסח זה, מכיון שבודאי נקבע ע״י גדולי ישראל, וכמו כן הובא נוסח זה בסידורו של רבינו 

הזקן - סידור השוה לכל נפש, וכפי שמיישב את ביאור הדבר כו׳[.

אמת״ —  ״תורת  ציווי התורה,  ע״פ   - יהודי מבקש בתפלתו  מובן, שכאשר  ומכיון שכן, 

״ויתקיים בנו מקרא שכתוב ונחה עליו רוח ה׳״, הרי בודאי שהקב״ה ממלא בקשה ותפלה זו, 

היינו, שאכן מתקיים בו מ״ש ״ונחה עליו רוח ה'"!

ולא עוד, אלא שבקשה זו מתקיימת בזמן הזה, לפני ביאת המשיח:

ישנם אמנם כו״כ תפלות שבהם מבקשים על הזמן דביאת המשיח, כמו: ״ותחזינה עינינו 

79( ראה תו״ח נח עו, סע״א.

80( ראה תוד״ה עד אחת — מנחות יח, א. 

81( ס״פ תצוה. אחרי טז, לד. 

82( נוסח הפיוט ד״וכל מאמינים״. 

83( בהבא לקמן — ראה גם שיחת אחש"פ תשמ״ג סי״ב )התוועדויות ח״ג ע׳ 1315( ואילך. 

84( ספר חמשה מאמרות מאמר נוסח התפלה אות נו.
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בשובך לציון ברחמים״, ״שיבנה בית המקדש במהרה בימינו״, וכיו״ב בשאר תפלות, אבל, 

דרמז  רמז  אפילו  אין   - ה׳״  רוח  עליו  ונחה  שכתוב  מקרא  בנו  ״ויתקיים  זו,  לתפלה  בנוגע 

שהכוונה היא על הזמן שלאחרי ביאת המשיח, ובמילא, הרי זו תפלה ככל התפלות - בנוגע 

לזמן הזה.

ונמצא, שבזמן הזה - עוד לפני ביאת המשיח - מתקיים בנו, אצל כאו״א מישראל, מקרא 

שכתוב במשיח צדקנו ״ונחה עליו רוח ה'".

מו״ח  כ״ק  )שסיפר  בסיפורים  מצינו  מזו  גדולה  הרי   - זה  ענין  מרגישים  לא  אם  ואפילו 

דתורה85(  בנגלה  דוגמתם  לסיפורים  עד  נשיאינו שלפניו,  רבותינו  וכן  דורנו,  נשיא  אדמו״ר 

אודות יהודים שהי׳ להם ״גילוי אליהו״. . . אף שהם עצמם לא ידעו )לא רק שלא הרגישו( 

מאומה!

טז. אמנם, עדיין יש מקום לשאלה בדבר: מכיון שלא מרגישים את הענין ד״ונחה עליו רוח 

ה'", א״כ, מהי התועלת שבדבר?!

והמענה לזה - ע״ד הידוע86 בענין הכרוזים העליונים )״בת־קול״( לעורר בתשובה )״שובו 

בנים שובבים״87(, דלכאורה, מהי התועלת שבדבר כאשר לא שומעים זאת בעולם דלמטה? 

והביאור, שבחי׳ מזל ושורש הנשמה למעלה שומעת כרוזים אלו, ומשם נמשך גם לנשמה 

באופן  תשובה  הרהורי  לאדם  נופלים  שלפעמים  במוחש  שרואים  כפי  בגוף,  המלובשת 

פתאומי, ללא כל הכנה מצדו כו', כי אם, מצד ההתעוררות שנמשכה משמיעת הכרוזים ע״י 

מזל ושורש הנשמה למעלה.

ועד״ז יש לומר גם בעניננו:

נפעל  רוח ה׳״, מכריחה, שבודאי  ״ונחה עליו  בנו מקרא שכתוב  עצם העובדה שנתקיים 

אצלו שינוי, שהרי לא יתכן ש״נחה עליו רוח ה׳״, ואעפ״כ, לא נשתנה אצלו מאומה!

אלא מאי, השאלה היא, היכן מתבטא הדבר בנוגע לפועל, והמענה לזה - בפשטות:

לכל לראש - ביאור כללי - אי־אפשר לדעת כיצד הי' מעמדו ומצבו ללא הפעולה ד״ונחה 

עליו רוח ה׳״. . . שאז הי׳ במעמד ומצב ירוד יותר כו'.

ונוסף לזה: רואים במוחש שישנם לפעמים כמה עניני הצלחה, הן בגשמיות והן ברוחניות, 

היא  זו  שהצלחה  לומר  בהכרח  אשר,  מהטבע,  שלמעלה  באופן  מצליח״88,  ד״איש  הנהגה 

- הענין ד״ונחה עליו רוח ה'")ע״ד האמור בענין הכרוזים  כתוצאה מענין מסויים, ובנדו״ד 

העליונים(.

85( ראה ברכות, ב. נח, א. שבת קט. סע״ב. נדרים נ, א. ע״ז יז, סע״ב. יח, רע״ב. 

86( כש״ט הוספות סע״ט. ועוד. 

87( ירמי'  ג, כב. חגיגה טו, א.

88( וישב לט, ב. וראה אוה״ת וישב רעח, א-ב. ועוד. 
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ועוד - והוא העיקר - שאכן צריך להיות ״מעשינו ועבודתינו״ בענין זה, היינו, להתבונן במה 

שאמר לפני קרה״ת )מתוך שמחה וניגון כו׳( ״ויתקיים בנו מקרא שכתוב ונחה עליו רוח ה׳ 

וגו'״, ולהכין את עצמו וכו', ואז - יתגלה הדבר ויפעל עוד יותר.

חילוקי  ישנם   - ה׳״  רוח  עליו  ״ונחה  בו  שנתקיים  מזה  כתוצאה  שבאה  בפעולה  כלומר, 

דרגות: יש מי שהדבר נפעל אצלו מיד, ויש מי שהדבר נפעל אצלו לאחרי זמן; יש מי שנפעל 

אצלו יותר, ויש מי שנפעל אצלו פחות, ועד״ז שאר חילוקים דוגמתם )אם כי דבר ברור הוא 

שאצל כאו״א מישראל נפעל הדבר, כנ״ל(. וענין זה תלוי ב״מעשינו ועבודתינו״, היינו, שלפי־

ערך מעלת מעשיו ועבודתו - תהי׳ פעולת הדבר באופן נעלה יותר.

- ״סעודת משיח״ באחרון של פסח, ושייכותה לכאו״א  ומכל זה מובן גם בנוגע לעניננו 

מישראל, שלכן, נצטווינו לפרסם את הדבר בכל תפוצות ישראל, כנ״ל בארוכה.

יז. והנה, כל האמור לעיל מוסיף חיות ועידוד כו׳ בכל הקשור לפעולה ד״סעודת משיח״ 

באחרון של פסח בנוגע לעבודה בפועל. ובהקדמה:

מכיון שעומדים כבר בסיום דאחרון של פסח, יכולים לשאול: מה מקום לעורר עתה ע״ד 

לפעול  אפשרות  אין  בלאה״כ  כאשר  משיח״,  ״סעודת  הענין  לפירסום  בנוגע  ה״שטורעם״ 

בענין זה - הן בנוגע לאלו שאינם נמצאים כאן, שהרי אי־אפשר לצאת באמצע הסעודה, כדי 

שלא יהי׳ הפסק בנוגע לברכת המזון, והן בנוגע לאלו הנמצאים כאן, שהרי אין לו - לשומע - 

מה להוסיף על הדברים שנאמרו לעיל.

והמענה לזה - שישנה אפשרות )ע״פ תורה( להשלים את הענינים דאחרון של פסח ב״אסרו־

חג״, עד ליום השבת שלאח״ז,

ועאכו״כ - בנוגע להשפעת הענין באופן ד״פעולה נמשכת״ על כל הימים שלאח״ז, במשך 

כל השנה כולה )ובהדגשה יתירה — בימים הסמוכים(, כמבואר בלקו״ת89 שהגילוי שנפעל 

בעת העלי׳ לרגל בכל יו״ט ״הי׳ נמשך עד הרגל הבא אחריו״, ומזה מובן גם בנוגע לענינו 

הפרטי של היו״ט, ובהדגשה יתירה בחג הפסח - שאין אומרים ״חסל סידור פסח״ )כנ״ל ס״ז(, 

ובמילא, נמשכים כל עניני אחרון של פסח, כולל ובמיוחד ״סעודת משיח״ - עד אחרון של 

פסח דשנת תשמ״ז,

להוראה  בהתאם  להיות  צריכה  כולה  השנה  כל  במשך  העבודה  כללות  הרי  שכן,  ומכיון 

ונתינת־כח שלוקחים מגילוי הארת המשיח באחש״פ, ובפרט ב״סעודת משיח״, כנ״ל בארוכה.

וכאן רואים דבר נפלא:

בתחילה הי׳ פחד מסויים מפירסום הענין ד״סעודת משיח״, כיצד יתקבל דבר כזה, ״חדשה 

בארץ״90, שאוכלים סעודה גשמית בתור ״סעודת משיח״. אמנם, כאשר הכריזו ופירסמו ענין 

89( ברכה צח, ב. 

90( לשק הכתוב — ישעי׳ לא. כא. 
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נמשכו  הם  שגם  מישראל,  רבבות  אצל  בחביבות  נתקבל  שהדבר  בפועל  ראו   - בפומבי  זה 

להתנהג כן, כולל - אפילו יהודים כאלו שלא שיערו בתחילה שיקבלו זאת.

ולהעיר, שכן הוא בנוגע לכללות הענין דהפצת החסידות:

ברחובות  שהולך  האיש  הוא  ״חסיד  לאמעטערשציק״,  א  איז  חסיד  ״א  הפתגם91  ידוע 

להדליק פנסי העיר״.

חושך,  בו  ששורר  מקום  ״רשות־הרבים״,  לרחובות,  לצאת   - חסיד  של  תפקידו  כלומר, 

או  רואה אנשים ברחוב,  לא  גם אם   - וזאת  ״פנס״ שיאיר את חשכת הרחוב,  ולהדליק שם 

בדקום  אם  יודעים  שאין  וסדקים״  ״חורים   - כולל  ובסדקים״,  ״בחורים  נחבאו  שהאנשים 

יתקבצו  אזי  ימלא את תפקידו להדליק את ה״פנס״ —  . שכן, כאשר   . לפני הפסח.  מחמץ 

מאליהם כל האנשים מכל המקומות, גם ממקומות כאלו שלא שיער כלל שיתכן שנמצאים שם 

אנשים . . . ויבואו כולם למקום האור92, כלומר, לא זו בלבד שלא יפחדו מהאור, אלא אדרבה 

כו', ועד כדי כך, שהם עצמם יהפכו להיות ״לאמעטערשציק״, ״נרות להאיר״93.

ומזה מובן גם בנוגע ל״סעודת משיח״ באחרון של פסח, וכן כללות הענין דגילוי הארת 

- שיש לפרסם את הדבר בכל תפוצות  )כנ״ל בארוכה(  ושייכותו לכאו״א מישראל  המשיח 

ישראל, ועי״ז פועלים בכל ענינים אלו בעבודת כאו״א מישראל.

יח. ויה״ר שהעבודה בכל האמור לעיל — ׳׳טאפארו־דא־פלאחו׳׳ )הגרזן על העץ, מעשה 

בפועל(94 — תהי׳ בהצלחה רבה ומופלגה,

והעיקר — שע״י מעשינו ועבודתינו בכל האמור לעיל, אשר, נקודת הענין, לקבץ את כל 

הענין  את  ממהרים   — ״לאמעטערשציק״(  של  )תפקידו  אליהם  להגיע  שיכולים  היהודים 

דקיבוץ נדחי ישראל ע״י משיח צדקנו.

ומזה מובן, שהעבודה האמורה )קיבוץ נדחי ישראל ברוחניות( צריכה להיות בדרכי נועם 

ודרכי שלום, בחסד וברחמים — ע״ד ובדוגמת קיבוץ נדחי ישראל בגאולה העתידה )שפועלים 

ישא  ובחיקו  יקבץ טלאים  ירעה עדרו בזרועו  ע״י עבודה שהיא דוגמתה(, כמ״ש95 ״כרועה 

עלות ינהל״.

ולהוסיף, שמצינו כן אצל משה רבינו — ״גואל ראשון״ — ״כשהי׳ מרע״ה רועה צאן . . 

. אמר הקב״ה יש לך רחמים לנהוג צאנו   . . הרכיבו על כתפו  . ו י ברח ממנו גדי, ורץ אחר

של בשר ודם, כך חייך אתה תרעה צאני ישראל . . ומשה96 הי׳ רועה״97, וכן אצל דוד המלך 

91( סה"ש תש״א ע' 136. ובארוכה — שיחת י״ג תמוז תשכ״ב. 

92( ראה ״היום יום״ — י״ג טבת. 

93( ראה לקו״ש ח״ב ע׳ 484 ואילך. וש״נ.

94( סה״ש היש״ת ע׳ 105. תש״ב עי 84. תש״ד ע׳ 104. ועוד 

95( ישעי' י"א. ובמפרשים שם. 

96( שמות ג, א. ד שמו״ר פ״ב. ב. 
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— ״מי שהוא יודע לרעות הצאן איש לפי כחו יבוא וירעה בעמי, הה״ד98 מאחר עלות הביאו 

לרעות ביעקב עמו״99, ועד״ז דוד מלכא משיחא — ״גואל אחרון״ — ״ועבדי דוד מלך עליהם 

ורועה אחד יהי׳ לכולם״100.

ומשיח  רבינו  גם בעבודת כאו״א מישראל — מצד הניצוץ דמשה  זה צריך להיות  ומעין 

צדקנו שבנשמתו:

״ועתה  הפסוק103  על  הגמרא102  דברי  בפירוש  בתניא101  כמבואר   — רבינו  דמשה  ניצוץ 

ישראל מה ה׳ אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה גו׳, אטו יראה מילתא זוטרתי, אין לגבי משה 

מילתא זוטרתי היא״, אע״פ ש״שואל מעמך כתיב״ — מכיון ש״כל נפש ונפש מבית ישראל 

יש בה בחי׳ משרע״ה, כן הוא משבעה רועים . . כללות כולם . . רעיא מהימנא״.

וניצוץ דמשיח צדקנו — כדאיתא בירושלמי104 שכל יהודי נקרא בשם ״כוכב״, ״דכתיב105 דרך 

כוכב מיעקב״, אע״פ שפסוק זה קאי במלך המשיח106 — שכן, אצל כל יהודי יש ניצוץ דמשיח107.

בפועל,  לעבודה  בנוגע  פעולתם  פועלים   — דמשיח  והניצוץ  דמשה  הניצוץ   — ושניהם 

פועל פעולתו  היינו, שהניצוץ דמשה  גו'",  ליראה  כי אם  כדמוכח מהציווי ד״שואל מעמך 

בנוגע לענין היראה, ומזה מובן גם בנוגע לניצוץ דמשיח.

ויה״ר שעצם קבלת החלטות טובות, בתוקף המתאים, בכל הענינים האמורים, תפעל כבר 

את השכר דענינים אלו108 — גאולה האמיתית והשלימה ע״י משיח צדקנו.

* * *

יט. ע״פ האמור לעיל אודות שמה של הסעודה כפי שנקבע ע״י רבותינו נשיאינו — ״סעודת 

משיח״ — מובן, שהקשר והשייכות למשיח צריך להתבטא בכל פרטי הענינים דסעודה זו, 

להיותם פרטים בסעודה של משיח, היינו, סעודה השייכת למשיח.

ומזה מובן גם בנוגע לדברים הנאמרים בסעודה זו — שאפילו בעת שמדברים אודות ענינים 

שאין להם קשר ושייכות, לכאורה, למשיח צדקנו, מ״מ, כאשר ענינים אלו נאמרים ב״סעודת 

משיח״, יש לקשר גם אותם עם ענינו של משיח צדקנו.

98( תהלים עח, עא. 

99( שמו״ר שם. ראה גם רמב״ם הל' מלכים ספ״ב. 

100( יחזקאל לז, כד 

101( ר״פ מב. 

102( ברכות לג, סע״ב. מגילה כה, א 

103( עקב י, יב. 

104( מעשר שני ספ״ד. 

105( בלק כד, ז' 

106( ירושלמי תענית פ״ר ה"ה. וכ״ה ברמב״ן עה״פ.  ועוד. 

107( מאור עינים — ס״פ פינחס. וראה לקו״ש ח״ב ע' 599. ושם ע' 692 בהע׳ ד״ה דרך ככב. ועוד.

108( ראה תענית ח. כ. שו״ע או״ח הל׳ תענית סו״ס תקעא. 
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ובהקדמה — שלאמיתתו של דבר, הרי, כל הענינים כולם קשורים ושייכים למשיח צדקנו:

משיח צדקנו הוא — מלך, ״המלך המשיח״109. והרי ענינו של המלך הוא — ״לב כל קהל 

)כפס״ד הרמב״ם10(, כלומר, שמציאותם של כל בנ״י תלוי׳ במציאותו של המלך,  ישראל״ 

כשם שמציאותם של כל אברי הגוף תלויים במציאותו של הלב.

]וכידוע מ״ש בשו״ת חכם צבי11 בנוגע לעוף שלא נמצא בו לב — שלא יתכן מציאות של 

זו  וכיו״ב, אשר, הדגשה  לו לב — שלא במקומו,  ובמילא, בהכרח שיש  לב,  ללא  בעל־חי 

מצינו בנוגע ללב דוקא, ולא בשאר איברים, אפילו — איברים שהנפש תלוי׳ בהם[,

ונפק״מ להלכה — בנוגע למרידה במלכות, ״כל המורד במלך ישראל )גם בענין שאינו נוגע 

ישירות לענין המלוכה, ואפילו ״מחוה במחוג כו״׳112( יש למלך רשות להרגו״113, דמכיון שכל 

מציאותם של אנשי המדינה תלוי׳ במלך, לכן, ענין המרידה במלכות, אפילו בפרט אחד כו', 

נוגע לכללות קיום המציאות114.

ויש להוסיף, שענין זה )״לבו לב כל קהל ישראל״( הוא גם ביחס לגדול שבגדולים, אפילו 

אם הוא גדול מהמלך עצמו:

גם אצל מלכי בית דוד הכשרים מצינו שהיו גדולים מהם, ולדוגמא: כהן גדול — ״המלך 

עומד לפני כהן גדול . . כשישאל לו במשפט האורים״15. מכיון שכה״ג גדול ממלך ]ועאכו״כ 

בנוגע ליהואש — שמלך בקטנותו, ״בן שבע שנים יהואש במלכו״, ומורה דרכו הי׳ יהוידע 

הכהן, ״ויעש . . אשר הורהו יהוידע הכהן״[. ועד״ז בנוגע לנביא — שבכל הדורות הוצרכו 

מלכי ישראל לשמוע לדבריהם של הנביאים. ולא עוד, אלא שהמלך צריך לקבל את עצתם 

של הזקנים — כפי שמצינו אצל רחבעם בן שלמה: ״ויועץ המלך רחבעם את הזקנים אשר 

היו עומדים את פני שלמה אביו״118, ומפני שלא שמע לעצתם — אירע דבר בלתי־רצוי כו'".

ואעפ״כ, הענין ד״לב כל קהל ישראל״, בדוגמת הלב שבו תלוי׳ החיות דכל מציאות האדם 

— אינו אלא ב״מלך״ דוקא, אשר, בו תלוי׳ החיות ומציאות דכל בנ״י, אפילו אלו הגדולים 

מהמלך עצמו.

109( רמב״ם הל' מלכים רפי"א. שם ה״ג. רפ״־ב. שם ה״ג. ועוד. 

110( שם פ״ג ה״ו. 

111( סע״ד. עו־עז. וראה בהנסמן בלקו״ש חי״ט ע׳ 165 הע׳ 8.	

112( חגיגה ה,ב, 

113( רמב״ם שם ה״ח.  

114( ראה לקו״ש ח״ד ע׳ 1050 ובהע׳ 12 שם. ח״ח ע׳ 25.

115( רמב״ם שם פ״ב ה״ה. 

116( מ״ב יב, א. 

117( שם, ג. 

118( מ״א יב, ו. 
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כל  שהרי  המשיח״,  ל״מלך  ושייכים  קשורים  בנ״י  עניני  שכל   — בנדו״ד  גם  מובן  ומזה 

מציאותם תלוי' במציאותו של המלך, ״מלך המשיח״.

־ ויתירה מזה — אפילו עניני העולם )לא רק עניניהם של בנ״י( שייכים למלך המשיח:	

מהענינים דמלך המשיח — ש״יתקן את העולם כולו״20,, היינו, גאולת העולם כולו למעמד 

ומצב אחר לגמרי, שכן, גם בימות המשיח יהיו כל עניני העולם — צאן ובקר, שדות וכרמים 

אלא  אכריכם״,  נכר  ובני  צאנכם  ורעו  זרים  ״ועמדו  הכתוב  דיבר  מלא  מקרא  שהרי  כו', 

שמציאותם תהי׳ בתכלית העילוי והשלימות.

עניני  יהיו  לפנ״ז  שעוד  בהכרח,  ומלואו,  עולם  לגאול  יוכל  המשיח  שמלך  שכדי  ומובן, 

של  באופן  קיימת,  מציאותם  תהי׳  בימיו  גם  שלכן,  מסויימת(,  אליו)במדה  שייכים  העולם 

גאולה כו'.

ומזה מובן — במכ״ש וק״ו — בנוגע לכל עניני יהדות, תורה ומצוותי׳, שגם ענינים שאינם 

צדקנו,  למשיח  ושייכות  קשר  להם  יש  באחש״פ,  המשיח  הארת  לגילוי  ישירות  קשורים 

כדלקמן.

כללות   — הזדמנות  בכל  אודותיו  לדבר  שמרבים  ענין  על  להתעכב  יש  לראש,  לכל  כ. 

של  באחרון  אשר,  ה״מבצעים״,  בעניני  ההתעסקות  ע״י  והיהדות,  התורה  דהפצת  העבודה 

פסח יש להדגיש את הקשר והשייכות עם גילוי הארת המשיח.

ובהקדמה:

בין ה״מבצעים״ ישנם כו"כ ענינים שזמנם אינו באחרון של פסח, ולדוגמא: מבצע תפילין, 

קניית אות בספר־תורה הכללי, או רישום ילדים למחנה־קיץ בד׳ אמות של קדושה ויראת־

שמים )שכבר ב״חודש האביב״ יש להתחיל לעסוק בדבר(, וכיו״ב בשאר ענינים שאי־אפשר 

לעשותם באחרון של פסח )וביו״ט בכלל(.

אמנם, אין הדבר שולל, ח״ו, את הקשר והשייכות דענינים אלו עם תוכן הענין דאחש״פ, 

תורה  יהדות,  עניני  ועאכו״כ  יהודי,  של  עניניו  כל  כאמור,  שהרי,   — המשיח  הארת  גילוי 

של  קיומם  עצם  תלוי  שבו  ישראל״,  קהל  כל  ״לב   — המשיח  מלך  עם  קשורים  ומצוותי׳, 

ישראל )כנ״ל בארוכה(, ובמילא, לא יתכן שענין מסויים אינו קשור, ח״ו, עם מלך המשיח.

]ויש להוסיף, שכאשר מצינו ענין מסויים שלא רואים בו שייכות גלוי׳ — הרי אדרבה, ענין 

זה הוא למעליותא — מכיון שיש כאן קשר ושייכות פנימית ועצמית, עם בחי׳ פנימית ונעלמת 

ב״לב״ גופא[.

119( שם. יג־ טז. 

120( רמב״ם שם ספי״א. 

121( ישעי׳ סא, ה.
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עניני  פרטי  בכל  לחדור  צריכה  באחש״פ  המשיח  הארת  שגילוי   — בזה  הענין  ונקודת 

ה״מבצעים״, היינו, שההתעסקות בהם תהי׳ חדורה ברוחו של משיח, כדלקמן.

כא. ביאור הדברים:

ענינו של משיח הוא — בחי׳ היחידה, אשר, ניצוץ ממנו ישנו בנשמת כאו״א מישראל — 

בחי׳ היחידה שבנפש, עצם הנפש, שלכן, נקראת בשם ״יחידה״ — ע״ש שמיוחדת עם בחי׳ 

״יחיד״, ״יחידו של עולם״, כפי שאומרים בנוסח ד״הושענות״: ״יחידה לייחדך״.

וזהו מה שגילוי הארת המשיח צריך לחדור בכל עניני ה״מבצעים״, כמו: ״מבצע תפילין״, 

״הוקשה כל התורה כולה לתפילין״122, ״מבצע חינוך״, חינוך הבנים והבנות, שבזה מונחים 

ההורים בכל חיותם כו', וכיו״ב בשאר עניני המבצעים — שההתעסקות בהם צריכה להיות 

מצד בחי׳ היחידה שבנפש, רוחו של משיח.

ובאותיות פשוטות — בנוגע לעבודה בפועל:

כאשר צריכים לעסוק בעניני ה״מבצעים״ — מתחילים לעשות ״חשבונות״: באיזה ענין 

יש לעסוק בתחילה, ובאיזה ענין יש לעסוק לאחריו; באיזו מדה צריכה להיות ההתעסקות 

— בנשמתו בגופו ובממונו — בענין זה, ובאיזו מדה בענין אחר; מה יאמר על זה ״פלוני בן 

יש לעסוק בכל ענינים אלו ע״פ דרך הטבע, שכן, ״לא סמכינן אניסא״123,  ובכלל,  פלוני״; 

וכיו״ב בשאר עניני ״חשבונות״.

ועל כך באה ההוראה האמורה — שיש להכניס את ״רוחו של משיח״, בחי׳ היחידה, בכל 

עניני המבצעים:

כאשר עבודתו של יהודי היא מצד בחי׳ היחידה — לא נוגע אצלו שום דבר מלבד ״יחידו של 

עולם״ )״יחידה לייחדך״(, ובמילא, אין נתינת מקום כלל לעניני ״חשבונות״, מה יאמר ״פלוני 

בן פלוני״, מה יאמרו ״מלאכים״, מלאך הממונה על הפרנסה )וכיו״ב( — דמכיון שקשור עם 

בחי׳ ״יחיד״, ״יחידה לייחדך״, הרי הוא למעלה מכל ענינים אלו, למעלה ממלאכים, ולמעלה 

מכל חשבונות )גם( דקדושה; כל מה שנוגע לו אינו אלא — קיום הרצון ד״יחידו של עולם״.

ובלשון הרמב״ם24: ״אל יאמר אדם הריני עושה מצוות התורה ועוסק בחכמתה כדי שאקבל 

״מאהבה״,  אם,  כי  הבא״,  העולם  לחיי  כדי שאזכה  )אפילו(  או  בה,  הכתובות  הברכות  כל 

קשורה  נפשו  ״שתהא  אוהבי״(,  )״אברהם  אוהבו״  הקב״ה  שקראו  אבינו  אברהם  ״מעלת 

באהבת ה׳ . . עד שישגה בה תמיד, ויעזוב כל מה שבעולם חוץ ממנה״ )כמדובר בהתוועדויות 

שלפנ״ז125(.

122( קידושין לה. א. מכות יא, א. שו״ע אדה״ז או״ח הל' תפילין רסל״ז.

123( פסחים סד, ב. וראה שו״ע אדה״ז או״ח הל׳ פסח סתל״ג סל״ב. סו״ס תפ.

124( הל׳ תשובה פ״י. 

125( שיחת ט״ז אדר שני — ביחידות — ס״ח ואילן. שיחת ש׳׳פ צו ס״ל. 
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כב. ויש לקשר ענין זה עם שיעור היומי בחומש )משיעורי חת״ת( — השיעור דיום חמישי 

פ׳ אחרי:

שיעור חומש היומי — סיומו וחותמו: ״ושמרתם את חוקותי ואת משפטי אשר יעשה אותם 

האדם וחי בהם״126.

והנה, בפסוק זה ישנו פירוש ע״פ פנימיות התורה — תורתו של משיח — תורת המגיד127, 

וז״ל: ״ושמרתם את חוקותי ואת משפטי אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, דכלל הוא בכל 

המצוות מעשיות . . דרך משל ציצית, כשהן חוטין, אין בהם חיות, ר״ל הקדושה העליונה, רק 

ענין המצווה כשהוא עושה הוא מקשר כל המדריגות עד העשי׳, המחשבה והדיבור והעובדא 

מתקשרים זע״ז, ושורה על הציצית כל ההלכות ציצית וכל הפרשיות ציצית שבתורה, ועד״ז 

בכל המצוות. וזהו ושמרתם את חוקותי, לשון חקיקה, היינו, אותיות המחשבה הם נחקקין 

במוח, אשר יעשה אותם וחי בהם, ר״ל עי״ז נמשך החיות העליונים בהם״.

ולהעיר, מסיפור החסידים שאצל הבעש״ט ראו במוחש )בכל הזמנים או בזמנים מסויימים 

עכ״פ( שחוטי הציצית התנענעו מעצמם כמו דבר־חי, כלומר, שאצל הבעש״ט התבטא הענין 

ד״וחי בהם", )שע״י עשיית המצוה ממשיכים חיות במצוה( בפועל ובגלוי — בגשמיות העולם, 

במציאות  שגם   — הנהגה״128  בעל־שם׳סקע  ״א   — הבעש״ט  של  הנהגתו  לכללות  בהתאם 

העולם, ״עולם״ מלשון העלם והסתר129, חודרת אופן ההנהגה שלמעלה מגדרי העולם כו׳.

וכללות הענין בזה — בהמשך להאמור לעיל:

בנוגע  הן   — ומצוותי'  התורה  עניני  בכל  יהודי  של  עבודתו  אודות  מדובר  זה  בפסוק 

ל״חוקים״ והן בנוגע ל״משפטים״ )״חוקותי. . משפטי״(, כפי שבאים במעשה בפועל )״אשר 

יעשה אותם האדם״( — ״המעשה הוא העיקר״, שכן, גם אם כיוון את כל הכוונות כו׳ ללא 

העשי׳ בפועל — לא יצא י״ח קיום המצוה, כי אם, ע״י העשי׳ בפועל, גם אם חסר בכוונת 

המצוה130.

ומוסיף ומסיים: ״וחי בהם״, שהאדם צריך להמשיך חיות בעניני המצוות )כפירוש המגיד(, 

כולל — להמשיך את בחי' היחידה )עצם החיות של יהודי, ״יחידה לייחדך״( בכל פרטי עניני 

העבודה ד״ושמרתם את חוקותי ואת משפטי אשר יעשה אותם האדם״, שיהיו חדורים כולם 

עם החיות שמצד בחי' היחידה, כנ״ל בארוכה.

כג. ובהמשך לזה — יש להתעכב גם על שיעור היומי ברמב״ם, כולל — הקשר והשייכות 

לענינו של משיח צדקנו, בחי' היחידה, כדלקמן.

126( יח, ה, 

127( לקו״א סרכ״ז )נה, א(. או״ת פ׳ אחרי )לח. ג־ד(.

128( סה״ש תש״ב ע׳ 87. ועוד. 

129( לקו״ת שלח לז. ד. ואתחנן ב, ג. ש״ש סד, ב. ובכ״מ. 

130( תניא רפל״ח. 
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ובהקדם — ההתעוררות והזירוז בקשר ל״סיומים״ דלימוד הרמב״ם במחזור שני:

רואים במוחש שכאשר עורכים חגיגה — באופן של פירסום כו', ״ברוב עם הדרת מלך״131 

)א(  אופנים:  ובכמה  הרמב״ם,  בלימוד  יותר  עוד  ניתוסף  אזי  הרמב״ם״,  ל״סיום  בקשר   —

פירסום הענין בכל מקום ומקום — גם ליהודים שלא שמעו עדיין אודות לימוד שיעור היומי 

זה, אבל, לא  גם אלו ששמעו על  )ב(  גם הם ללומדי הרמב״ם.  יצטרפו  ובמילא,  ברמב״ם, 

נתעוררו עדיין להצטרף ללומדי הרמב״ם — הרי הרושם מחגיגת סיום הרמב״ם יעורר אותם 

בלימוד  כבר  שמשתתפים  אלו  גם  )ג(  הרמב״ם.  ללומדי  ממש  בפועל  ולהצטרף  להחליט 

הרמב״ם — יתוסף אצלם יתר חיות והתלהבות וחביבות כו', ובמילא, גם הלימוד עצמו יהי' 

ביתר יגיעה והתמסרות, ברוחם ונשמתם, וגם בגופם כו'.

ולכן, הצעתי ובקשתי כמ״פ שיערכו סיומי הרמב״ם בכל מקום ומקום, כולל — לפרסם 

שיוסיף  דבר  )וכיו״ב(,  הרמב״ם״  ב״סיום  מהענינים שנאמרו  חידושי־תורה  קונטרס  בדפוס 

עוד יותר בכל הקשור ללימוד הרמב״ם )כמדובר כמ״פ132(.

ובהזדמנות זו יש לעורר ולזרז עוד הפעם — שבאותם מקומות שבהם לא נערכו עדיין סיומי 

הרמב״ם, ישתדלו לערוך סיום הרמב״ם מיד לאחרי אחרון של פסח, וכל המקדים — הרי זה 

משובח.

כד. שיעור היומי ברמב״ם הוא — בעניני הפסח — בהלכות חמץ ומצה, פרקים ה־ז.

וכרגיל לאחרונה — נתעכב עתה על ביאור הלכה אחת בשיעור דיום זה.

ובהקדמה — שנהוג גם לומר ענין בנגלה דתורה בתור השתתפות ב״כינוס־תורה״ שמתקיים 

ב״אסרו־חג״.

ולכן, יש לבחור בהלכה בשיעור היומי שיש לה קשר ושייכות גם לשיעור ד״אסרו־חג״ — 

שבו מתקיים ה״כינוס־תורה״, אשר, ההשתתפות בו היא ע״י הדברים דלקמן.

כה. בשיעור היומי133 — כותב הרמב״ם: ״החרוסת מצוה מדברי סופרים, זכר לטיט שהיו 

עובדין בו במצרים״.

ובשיעור ד״אסרו־חג״134 — שבו נתבאר ״סדר עשיית מצות אלו בליל חמשה עשר״135 — 

כותב הרמב״ם: ״נוטל ידיו שנית . . ומברך המוציא לחם מן הארץ . . ואחר כך כורך מצה 

ומרור כאחת ומטבל בחרוסת, ומברך . . על אכילת מצות ומרורים, ואוכלן . . ואחר כך מברך 

131( משלי יד, כח. וראה אנציק׳ תלמודית בערכו. וש״נ.

132( משיחת ש״פ בשלח )ע״ד חגיגות סיום מחזור שני דלימוד הרמב״ם(. משיחת ש״פ צו ע״ד הדפסת קובצי 

חידושי תודה על ספר הרמב״ם(.

133( הל׳ חמץ ומצה, פ״ז הי״א. 

134( פ״ח ה׳ ו־ז. 

135( רפ״ח.
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. . על אכילת הפסח,  . . על אכילת הזבח, ואוכל מבשר חגיגת ארבעה עשר תחלה, ומברך 

ואוכל מגופו של פסח״.

וממשיך136: ״בזמן הזה שאין שם קרבן, אחר שמברך המוציא לחם, חוזר ומברך על אכילת 

בחרוסת  מרור  ומטבל  מרור,  אכילת  על  ומברך  וחוזר  ואוכל,  בחרוסת  מצה  ומטבל  מצה, 

וכורך  וחוזר  וזו מצוה מדברי סופרים.  יבטל טעמו.  ולא ישהה אותו בחרוסת שלא  ואוכל, 

מצה ומרור ומטבל בחרוסת ואוכלן בלא ברכה, זכר למקדש״.

וכמ״ש הרמב״ם ״בזמן הזה כו׳ מטבל מצה בחרוסת ואוכל״ — השיג עליו הראב״ד, וכתב: 

״זה הבל״.

כו. והנה, הדעה ש״מטבל מצה בחרוסת״ )דעת הרמב״ם( — מצינו גם בדברי הגאונים137, 

וכן הובא בטור138: ״כתב רב עמרם ויברך המוציא ויטבל בחרוסת ויאכל, וכ״כ הרמב״ם ז״ל״

אבל, גם הטור אינו מסכים לדעה זו, וז״ל: ״ואיני יודע טיבול זה בחרוסת למה, אי משום 

מצה שאין בה מלח . . לטבל במלח, וכן הוא לשון הירושלמי וטמיש לי׳ במלחא. ועוד הקשה 

בעל המנהיג לדבריהם, שמצה היא זכר לחירות וחרוסת זכר לטיט, ואיך יתחברו זה עם זה. 

ועוד, מצה דאורייתא וחרוסת דרבנן, ואתי חרוסת דרבנן ומבטל מצה דאורייתא״.

והב״ח כתב על זה — ״תשובותיו אלה גדולות, וכמעט מכריחות להודות בהן, וכדי ליישב 

דעת הגאונים הראשונים באתי לומר שיש קצת סמך לדבריהם״:

בנוגע לשאלה הראשונה, מה פשר טיבול המצה בחרוסת )ולא במלח( — מביא הב״ח את 

דברי המשנה139 ״הביאו לפניו מצה וחזרת וחרוסת ושני תבשילין אעפ״י שאין חרוסת מצוה, 

ר״א בר צדוק אומר מצוה״,

]ובגמרא140: בדעת ת״ק שאין חרוסת מצוה — ״ואי לא מצוה משום מאי מייתי לה, א״ר 

אמי משום קפא״, ״תולעת״, שלכן ״צריך לשקועי׳ בחרוסת״, ״כדי שתמות הקפא״141, שכן, 

דבר שנעשה מפני הסכנה, אינו בגדר ״מצוה״,

מפני  אלא  זה  בדבר  חייבו  שלא  מפני  באחרונה,  ידים  נטילת  על  מברכים  ש״אין  ]וע״ד 

זה  וכמדובר פעם144 שמטעם  אין מברכים עליהם״143.  ודברים שהם משום סכנה  הסכנה142, 

136( שם ה״ח. 

137( ראה הגהות מיימוניות כאן. 

138( או״ח סתע״ה.

139( פסחים קיד, א. 

140( שם קטז. א. 

141( פי׳ הר״ח — שם קטו, ב. 

142( ראה רמב״ם הל׳ ברכות פ״ו ה״ג. 

143( רמב״ם שם פי״א ה״ד. 

144( לקו״ש ח״ב ע׳ 385. ח״ט ע׳ 138 הע׳ 28. ועוד.
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בהכרח לומר שמ״ש בציווי דעשיית מעקה145 ״ולא תשים דמים בביתך״ — הוא ציווי כפ״ע 

)ולא טעם על עצם הציווי ״ועשית מעקה לגגך״ — מפני הסכנה(, שלכן, מברכים על עשיית 

מעקה146[,

ובדעת ר״א ב"ר צדוק ש״חרוסת מצוה״ — ״ר׳ יוחנן אומר זכר לטיט״[,

וממשיך: ״וקשיא, במאי קמיפלגי, דכיון דהכל מודים דצריך להביא חרוסת, מאי נפק״מ 

אם הוא מצוה אם לאו, דהא ודאי דאף לר״א ב״צ אין מברכים על החרוסת אעפ״י שהיא מצוה 

כמ״ש רבינו בסמוך )״לפי שהוא טפל למרוד״(, אלא ודאי דלת״ק דאינו מצוה ואינו מביאה 

אלא משום קפא, לא בעינן לה אלא למרור וירקות, אבל לראב״צ דמצוה היא זכר לטיט, א״כ 

אף למצה בעינן לה. ומאחר שהרמב״ם בפ״ז פסק כראב״צ דמצוה היא, לכך פסק ג״כ דמטבל 

המצה בחרוסת״.

ובנוגע לשאר השאלות שהביא הטור — ממשיך הב״ח: ״ומה שהקשה בעל המנהיג שמצה 

היא זכר לחירות וחרוסת זכר לטיט כו', אפשר, לומר דכוונתינו להורות בטיבול זה שהוציאנו 

מעבדות שהוא מטיט, שהחרוסת זכר לו, לחירות, שהמצה זכר לו, וכשמטבילין בו את המרור 

כוונתינו בענין אחר, להורות דהמרירות שמררו אותנו היינו בעבודת הטיט. ומה שהקשה עוד 

דהמצה דאורייתא וחרוסת דרבנן וכו', י״ל דאינו מטבל כל כך שיבטל טעם מצה, כמו שהזהיר 

ה״ר יונה אף לענין מרור שצריך לנער החרוסת מעליו שלא יבטל טעמו, כ״ש לענין מצה״.

כז. אמנם, עדיין צריך להבין — מהי סברת הפלוגתא דהרמב״ם והראב״ד אם ״מטבל )גם( 

מצה בחרוסת״, אם לאו.

ג״כ  פסק  לכך  היא,  דמצוה  כראב״צ  פסק  בפ״ז  שהרמב״ם  ש״מאחר  אמנם  כותב  הב״ח 

דמטבל המצה בחרוסת״, אבל אעפ״כ, לא מסתבר לומר שהרמב״ם והראב״ד פליגי בפלוגתת 

התנאים, אם חרוסת מצוה )משום טיט(, או שאינה מצוה )אלא משום קפא( — מכמה טעמים:

א. אם השגת הראב״ד על הרמב״ם לא היתה אלא מפני שפוסק כת״ק )שחרוסת אינה מצוה( 

— לא הי׳ כותב על דברי הרמב״ם )שפסק כראב״צ( ״זה הבל״!

ב. ועיקר: מכיון שהראב״ד לא השיג על דברי הרמב״ם שכתב לעיל ״החרוסת מצוה . . זכר 

לטיט״, משמע, דס״ל כוותי׳, ואעפ״כ, ס״ל שאין מקום לטיבול מצה בחרוסת.

ואין  בינינו,  אינו מצוי  זה  גם בדברי רבינו הזקן בשו״ע שלו — שכותב ״קפא  וכמודגש 

מצה  טיבול  אודות  מאומה  מזכיר  אינו  ואעפ״כ,  מצוה״147,  משום  אלא  בחרוסת  מטבילין 

בחרוסת,

ימות הפסח מטבילין המצה במלח אף שהיא  ]ואדרבה, בנוגע לטיבול במלח )ש״בשאר 

145( תצא כב,  ח. 

146( רמב״ם שם סה״ח. הי״ב.

147( סתע״ה סי״א. 
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נקי'"( — כותב רבינו הזקן148 ש״בב׳ לילות אלו של פסח אין נוהגין כן, מפני חיבוב מצה, 

לצאת ידי חובתו במצה שאין עמה תערובת טעם אחר כלל״[,

יוקשה על רבינו הזקן:  ואם נאמר שטיבול מצה בחרוסת תלוי בדעה שחרוסת מצוה — 

מכיון שפסק שמטבילין בחרוסת משום מצוה — למה לא פסק שמטבילין מצה בחרוסת?!

אלא ודאי בהכרח לומר, ששיטת הראב״ד )ואדה״ז( שאין מטבילין מצה בחרוסת היא גם 

להדעה שהיא מצוה.

וא״כ, הדרא קושיא לדוכתא: מהי סוכ״ס סברת הפלוגתא דהרמב״ם והראב״ד?

ודוחק לומר שסברת הפלוגתא היא — שדעת הראב״ד היא כדברי בעל המנהיג, דמכיון 

שחרוסת היא זכר לטיט )עבדות(, אין זה שייך למצה שהיא זכר לחירות, ודעת הרמב״ם היא 

כתירוץ הב״ח שכוונת הטיבול היא על היציאה מעבדות לחירות.

ויש לבאר זאת — ע״פ דברי הרגצ׳ובי149, שהשגת הראב״ד על הרמב״ם אינה אלא  כח. 

. מטבל מצה בחרוסת״, אבל ״בזמן המקדש״ — גם לדעת  על מ״ש הרמב״ם ״בזמן הזה. 

הראב״ד ״בודאי מטבילין המצה ג״כ בחרוסת״.

בפעם הראשונה  ולא  ח׳,  דברי הרמב״ם בהלכה  על  היא  ובהקדמה — שהשגת הראב״ד 

שהזכיר הרמב״ם אודות טיבול מצה בחרוסת:

כהלכה ו׳ — כותב הרמב״ם: ״כורך מצה ומרור כאחת ומטבל בחרוסת״.

בהמשך  הרי, ממ״ש  המצה(,  )ולא  בחרוסת  המרור  לטיבול  רק  לומר שכוונתו  ואף שיש 

ההלכה, ״ואם אכל מצה בפני עצמה ומרור בפני עצמו מברך על זה בפני עצמו ועל זה בפני 

עצמו״, ואינו מחלק בנוגע לטיבול בחרוסת, משמע, שמ״ש ״כורך מצה ומרור כאחת ומטבל 

בחרוסת״, כוונתו שצריך לטבל את שניהם — המצה והמרור — בחרוסת.

ואעפ״כ, לא השיג הראב״ד על דבריו — מכיון שבהלכה זו מדובר אודות קיום המצוה בזמן 

המקדש, ו״בזמן המקדש״ לכו״ע ״בודאי מטבילין המצה ג״כ בחרוסת״;

אמנם, מ״ש הרמב״ם בהלכה ח׳ שגם ״בזמן הזה . . מטבל מצה בחרוסת״ — על זה השיג 

הראב״ד, דס״ל שבזמן הזה אין מקום לטיבול מצה בחרוסת.

מבאר   — בחרוסת  מצה  לטיבול  בנוגע  הזה  לזמן  המקדש  זמן  בין  החילוק  ובטעם  כט. 

הרגצ׳ובי:

״גבי מצה יש ב׳ טעמים על מצות אכילתן, אחד משום זכר לעוני ואחד משום זכר לחירות 

)עיין פסחים ד׳ ק״ח ע״א(, ובמרור רק טעם אחד משום עבדות, וחרוסת ג״כ משום עבדות. 

148( שם ס״י.

149( צפע״נ על הרמב״ם כאן.
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והנה בזמן המקדש בודאי מטבילין המצה ג״כ בחרוסת, אך בזה״ז, כיון דחזינן דמצוה דזכר 

לעבדות בטל, דמרור בזה״ז דרבנן, רק במרור תיקנו משום זכר, אבל במצה א״צ לתקן, כיון 

דנשאר בו הטעם משום חירות דהוה מה״ת, וא״כ לא שייך טיבול בחרוסת״.

ובטעם הדבר שבזמן הזה ״מצוה דזכר לעבדות בטל״ — יש לומר בפשטות:

״זכר לעבדות״ — שייך רק כאשר נמצאים במצב שאין בו עבדות, שאז, צריכים לעשות 

״זכר״ לענין העבדות שהי׳ בעבר. ולכן, בזמן המקדש, שלא הי׳ מצב של עבדות — הי׳ צורך 

ב״זכר לעבדות״)מרור מן התורה, ועד״ז במצה — זכר לעוני(, משא״כ בזמן הזה — מכיון 

ענין  את  שמרגישים  מכיון  לעבדות״,  ב״זכר  צורך  אין  עבדות,  של  מצב  בגלות,  שנמצאים 

העבדות בפועל, ומטעם זה, ״מצוה דזכר לעבדות בטל״, שלכן, בטל החיוב דמרור מן התורה, 

)זכר למקדש(, משא״כ במצה אין צורך בתקנת חכמים,  זכר״  אלא שחכמים תיקנו ״משום 

מכיון שגם בלאה״כ ישנו החיוב דמצה מן התורה — משום חירות.

]ואין להקשות מדברי המהר״ל150 שביצי״מ נעשו בנ״י ״בני־חורין״ בעצם, ונתבטל אצלם 

ענין העבדות, כמ״ש151 ״כי לי בני ישראל עבדים״, ״עבדי הם ולא עבדים לעבדים״152, וא״כ, 

גם בזמן הזה יש צורך, לכאורה, ב״זכר לעבדות״ — כי:

ביצי״מ נתבטלה מציאות העבדות כפי שהיתה במצרים, כלומר, עבדות אמיתית153, אבל, גם 

לאח״ז נשאר איזה ענין של עבדות, שלכן, גם לאחרי יצי״מ היו הגלויות דיון מדי ופרס ואדום.

דמצרים  לעבדות  בלבד  ״זכר״   — התורה(  )מן  מרור  אכילת  שע״י  לעבדות״  ״זכר  ולכן, 

)שהרי גם במרירות שבאכילת מרור מן התורה בודאי לא מרגישים את אופן העבדות שהיתה 

במצרים, כי אם, ״זכר״ בלבד( — לא עדיף מ״זכר לעבדות״ שע״י הגלות שבזמן הזה, אף 

שאין זה אופן העבדות דמצרים[.

ועפ״ז מובן החילוק שבין זמן המקדש לזמן הזה בנוגע לטיבול מצה בחרוסת — לדעת 

הראב״ד:

בזמן המקדש — מכיון שהי׳ במצה גם ענין העבדות, יש מקום )וצורך( לטבל מצה בחרוסת, 

שאף היא משום עבדות — ״זכר לטיט שהיו עובדין בו במצרים״; משא״כ בזמן הזה — מכיון 

ש״מצוה דזכר לעבדות בטל״, ובמילא, יש במצה ענין החירות בלבד, אזי ״לא שייך לטבל 

בחרוסת״, שהיא משום עבדות.

אמנם, לדעת הרמב״ם, גם ״בזמן הזה . . מטבל מצה בחרוסת״ — כפי שמבאר הרגצ׳ובי:

חיוב  שייך  זה  שבלא  היכא  דרבנן  תיקון  שייך  אם  ז״ל,  הראב״ד  עם  רבינו  פליגי  ״ובזה 

150( בספרו גבורות ה׳ פס״א. 

151( בהר כה, נה. 

152( קידושין כב, ב. וש״נ. רמב״ם הל׳ שכירות פ״ט ה״ד. 

153( ראה לקמן סל״ב.
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דאורייתא. עיין בהך דברכות ד׳ כ״ו ע״א גבי משמשת שראתה נדה ובירושלמי שם, אם יש 

שם לטומאה קלה אצל טומאה חמורה״ )ומוסיף עוד כו״כ דוגמאות לדבר(.

ס״ל  מ״מ,  מה״ת״ —  דהוה  חירות  משום  הטעם   .  . נשאר   .  . אע״פ ש״במצה  כלומר, 

להרמב״ם שגם באופן כזה שייך תיקון דרבנן, ולכן, גם בזמן הזה תקנו חכמים ענין של עבדות 

במצה — ע״י הטיבול בחרוסת.

ל. אמנם, ביאור הרגצ׳ובי בדעת הראב״ד ש״במצה א״צ לתקן, כיון דנשאר בו הטעם משום 

חירות דהוה מה״ת״ — אינו מחוור לגמרי, כי:

הסברא שלא שייך תיקון דרבנן היכא שבלא זה שייך חיוב דאורייתא היא - כאשר שניהם 

שהחיוב  מכיון  הרי  בנדו״ד,  אבל  חמורה(,  וטומאה  קלה  דטומאה  )כבדוגמא  ענין  באותו 

דאורייתא הוא בענין החירות שבמצה, א״כ, מדוע לא יתקנו חכמים בנוגע לענין של עבדות?

בסגנון אחר: ביחס לענין העבדות שבמצה — אין כל תועלת מזה שנשאר במצה ענין של 

לעבדות  זכר  גם  לתקן  הוצרכו  כך  למקדש(,  )זכר  מרור  אכילת  שתיקנו  כמו  וא״כ,  חירות, 

שבמצה )כדי שלא ישכחו גם ענין זה( ע״י הטיבול בחרוסת?

ולכן, יש להוסיף ולבאר, בטעם שלא תיקנו חכמים טיבול מצה בחרוסת - באופן אחר:

כאשר חכמים עושים תקנה לזכר ענין מסויים — עושים את התקנה בדבר עיקרי, ולא בפרט 

שאינו אלא טפל לעיקר הענין.

ובנדו״ד: ״מרור״ — הו״ע עיקרי, משא״כ חרוסת — הרי ״אין מברכים על החרוסת אע״פ 

שהיא מצוה לפי שהוא טפל למרור״154, ומה גם שאין בו שיעור, כי אם, טיבול בלבד )דלא 

לנער  ״צריך  בחרוסת  הטיבול  לאחרי  שגם  אלא  עוד,  ולא  כזית147(,  להיות  שצריך  כמרור 

החרוסת מעליו שלא יתבטל טעמו״155, היינו, שאינו אלא ״משהו״ בלבד.

ולכן, תיקנו ״זכר לעבדות״ במרור — ענין עיקרי, ולא תיקנו ב)מצה ביחס ל(חרוסת, שאינו 

אלא טפל כו׳.

לא. ויש להוסיף בביאור הענין ד״חרוסת״ — בפנימיות הענינים: ״חרוסת״ — אף שאינו 

אלא טפל למרור ומצה, שלכן, אין מברכים עליו, ומה גם שאין בו שיעור )כנ״ל( — מ״מ, מצד 

פנימיות הענינים, הרי זה מורה על מעלת הדבר.

ובהקדמה:

ידוע ביאור החסידות156 בטעם מנהג הספרדים )וכן הוא מנהג חב״ד( שאין מברכים ברכה 

מיוחדת על תפילין של ראש )אא״כ הפסיק כו׳( — מכיון שהמקיף דתש״ר הוא נעלה ביותר, 

154( טור ושו״ע אדה״ז שם סי״א. 

155( שם סי״ב. 

156( תו״א שמות נא. ב.
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עד כדי כך, שאי־אפשר להמשיכו ע״י אמירת ברכה.

ומזה מובן גם בנוגע לחרוסת — שמה שאין מברכים עליו, הרי, בפנימיות הענינים, מורה 

הדבר על היותו מבתי׳ נעלית יותר שאי־אפשר להמשיכה ע״י ברכה.

אשר,  כהנים,  לברכת  ושייך  הקשור  בענין   — מכשיעור  בפחות  עילוי  שיש  מצינו  ועד״ז 

שבימינו נוהגת רק ביו״ט157.

פניו אליך״ — בברכת כהנים — איתא בגמרא159: ״אמרו מלאכי  ה׳  ״ישא  על הפסוק158 

השרת לפני הקב״ה, כתיב160 אשר לא ישא פנים כו' ואתה נושא פנים לישראל, דכתיב ישא 

ה׳ פניו אליך, אמר להם, וכי לא אשא פנים לישראל שכתבתי להם בתורה161 ואכלת ושבעת 

וברכת את ה׳ אלקיך, והם מדקדקים על עצמם עד כזית כו'״.

גם  ממילא  א״כ  בגשמיות,  שביעה  מכשיעור  פחות  המאכל  ש״בהיות  בזה162,  ומבואר 

ברוחניות שבמאכל, דהיינו חלקי הטוב הגנוז בו מרפ״ח ניצוצים דתהו, ג״כ אין בהם כשיעור 

הראוי להיות מזה העלאת מ״ן למעלה עד שיומשך בו שפע המ״ד . . יש קצת העלאת ניצוצים, 

אך עכ״ז אינן כדאי שיומשך וירד עליהם ההמשכה עליונה כו׳״.

אליך״,  פניו  ה׳  ״ישא  שעי״ז   — כזית״  עד  עצמם  על  ד״מדקדקים  הענין  ישנו  ואעפ״כ, 

. . משם דייקא נמשך ההשפלה להיות שפע המ״ד  ״בחינת פנימית א״א שהוא הכתר שבכתר

יורד ונמשך ושורה גם על העלאת מ״ן המועט שבפחות מכדי שביעה״.

]וזהו מ״ש ״וישם לך שלום״ — כי הכח להמשיך מבחינה שלמעלה מהשתלשלות קשור 

עם ענין השלום, כידוע ש״שלום״ מורה על התקשרות והתחברות שני הפכים )כמ״ש163 עושה 

שלום במרומיו, מיכאל שר של מים כו׳( ע״י גילוי בחי׳ שלמעלה משניהם — בחי׳ שלמעלה 

מהשתלשלות[.

אמנם, גם ענין זה הוא בגדר של שיעור — מדברי סופרים עכ״פ, ש״נתנו ג״כ שיעור ומרה 

עד כזית עד כביצה, כי גם המשכה עליונה זו שלמעלה מההשתלשלות . . עובר ונמשך ע״י 

קו המרה דייקא . . ולכן צ״ל שיעור ומרה בההעלאה, אלא שדי בשיעור מועט הזה דכזית או 

כביצה . . לפי ששרש המשכה עליונה זו המשיכו מלמעלה מסדר השתלשלות״.

ומזה מובן בנוגע ל״חרוסת״ — שמכיון שאין בה שיעור כלל )אפילו לא מדברי סופרים(, 

הרי זה מורה על בחי׳ נעלית עוד יותר, היינו, ענין עצמי )משהו( שלמעלה מגדר שיעור.

157(  שו״ע אדה״ז או״ח הל׳ נשיאת כפים סקכ״ח סנ״ז. 

158( נשא ו. כו. 

159( ברכות כ, ב. 

160( עקב י, יז. 

161( שם ח, י. 

162( לקו״ת נשא כז, ג ואילך. 

163( איוב כה, כ. במדב״ר פי״ב, ח )וש״נ(. אגה״ק סי״ב.
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לב. ביאור הדברים:

הוזכר לעיל )סכ״ט( דברי המהר״ל שביצי״מ נעשו בנ״י ״בני־חורין״

בעצם מציאותם, ושוב לא שייך אצלם ענין העבדות לאמיתתו, כאמור, שהגלויות שלאחרי 

יצי״מ אינם באותו אופן כמו הגלות דמצרים.

ובביאור החילוק — יש לומר, שהגאולה דיצי״מ היתה בנוגע לעצמותם של ישראל, שאז 

של  בעצמותם  וגלות  עבדות  של  ענין  שוב  שייך  לא  ומאז  מהותם,  בעצם  בני־חורין  נעשו 

ישראל, משא״כ בנוגע לכתות הגלויים כו',

ויובן ע״פ הידוע164 בביאור הפלוגתא דר״א ור״ע165 בנוגע למכות דמצרים בפירוש הפסוק166 

״ישלח בהם חרון אפו עברה וזעם וגו'״, ״רבי אליעזר אומר . . כל מכה . . היתה של ארבע 

. היתה של חמש מכות כו'״ — שר״א סובר   . . כל מכה ומכה   . . רבי עקיבא אומר   . מכות 

שהמכה חדרה בכל ד׳ היסודות שמהם מורכב כל דבר שבעולם )כמ״ש הרמב״ם167 — בביאור 

״מעשה בראשית״ — ״ארבעה גופים הללו שהם אש ורוח ומים וארץ הם יסודות כל הנבראים 

למטה מן הרקיע״(, ולכן, ״כל מכה ומכה . . היתה של ארבע מכות״ — כנגד ד׳ היסודות; ור״ע 

מוסיף שהמכה חדרה )לא רק בד׳ היסודות, אלא( גם ב״חומר היולי״ )המופשט מציור דד׳ 

יסודות(, ולכן, ״כל מכה ומכה . . היתה של חמש מכות״ — כנגד ד׳ היסודות ו״חומר היולי״.

ועד״ז יש לומר גם בנוגע לכללות הענין דגלות ויציאת מצרים:

גלות מצרים היא, כאמור, חמורה יותר מכל שאר הגלויות, ולכן, ברוב המקומות לא נימנית 

הידוע168 שד׳  וע״פ  יו״ד.  קוצו של  נגד  להיותה  הוי׳,  אותיות  ד׳  נגד  הגלויות, שהם  ד׳  בין 

הנקרא  הקדום  החומר  ״דוגמת  הוא  )כתר(  יו״ד  של  וקוצו  הוי״׳  אותיות  ד׳  ״הם  היסודות 

היולי״, נמצא, שד׳ הגלויות הם נגד ד׳ היסודות, וגלות מצרים הוא גם נגד חומר היולי. ולכן, 

גלות מצרים חמורה יותר — שלא בערך — לגבי שאר הגלויות, מכיון שנגעה גם בעצמותם 

של ישראל )דוגמת בחי׳ היולי(.

של  לעצמותם  ביחס  העבדות  ענין  נתבטל  שאז   — מצרים  ליציאת  בנוגע  גם  מובן  ומזה 

ישראל, כלומר, גם כאשר ישנו ענין של גלות ועבדות — הרי זה רק ביחס לכחות הגלויים )ד׳ 

גלויות, נגד ד׳ אותיות שם הוי׳, שכנגדם ד׳ החלוקות דעשר כחות הנפש(, אבל עצמותו של 

יהודי היא — בן־חורין, ״עבדי הם ולא עבדים לעבדים״.

164( ראה לקו״ש חט״ז ע' 87 ואילך. וש״נ. 

165( הגש״פ. ממכילתא בשלח יד, לא. ועוד. 

166( תחלים עח, מט. 

167( הל׳ יסוה״ת רפ״ד. 

168( ע״ח שעד דרושי אבי״ע בתחילתו. מאו״א אוח ד, סכ״ד. הובאו בלקו״ת במדבר ה, רע״ב.
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לג, ועפ׳׳ז, יש לומר, שענין הגלות והגאולה ביחס לעצמותם של ישראל — נרמז ב״חרוסת״:

החילוק שבין כחות הגלויים לבחי׳ העצם הוא — שבכחות הגלויים ישנו ענין של ציור, 

מדידה והגבלה ושיעור כו׳, משא״כ בחי׳ העצם הוא מופשט ולמעלה מציור, מדידה והגבלה 

ושיעור כו', ״משהו״, שאינו )ולמעלה מ(גדר שיעור.

ומברכים  שיעור,  בהם  שיש  ו״מצה״,  ״מרור״  לחרוסת:  ומצה  מרור  שבין  החילוק  וזהו 

עליהם — קשורים עם ענין הגלות והגאולה דכחות הגלויים. ו״חרוסת״, שאין בו שיעור, ואין 

מברכים עליו — קשור עם ענין הגלות והגאולה דבחי׳ העצם.

לד. ויומתק יותר, ע״פ מ״ש רבינו הזקן בשולחנו169 אודות הקשר ד״חרוסת״ עם מציאותם 

של ישראל — ״יש לעשות החרוסת מפירות שנמשלו בהם כנסת ישראל, כגון תאנים, שנאמר70 

התאנה חנטה פגי' ואגוזים, שנאמר171 אל גינת אגוז, ותמרים, שנאמר172 אעלה בתמר, ורמונים, 

שנאמר173 כפלח הרמון״.

ובהקדמה:

מציאותם העצמית של ישראל היא — למעלה מתומ״צ, עד כדי כך, שישראל פועלים עילוי 

בהמצוות, כמוזכר לעיל )סכ״ב( מתורת המגיד בפירוש הכתוב ״וחי בהם״ — שעשיית האדם 

ממשיכה ופועלת חיות במצוות, ויתירה מזה — ״אשר יעשה אותם האדם״, ״אתם כתיב״174, 

היינו, שהאדם עושה אותם למצוות175.

ויש לומר, שענין זה מודגש ב״חרוסת״ יותר מאשר ב״מצה״ )למשל(, כי: ״מצה״, מכיון 

שיש לה שיעור, ומברכים עלי׳ — נחשבת למציאות עוד לפני קיום המצוה; משא״כ ״חרוסת״, 

ואין מברכים עליו — הרי כל מציאותו אינו אלא מצד פעולתם של  מכיון שאין בו שיעור 

בו  שאין  בדבר  שגם  לפעול  וביכלתם  בכחם  לכן,  מתומ״צ,  למעלה  היותם  שמפני  ישראל, 

שיעור, וע״פ תורה אין חיוב לברך עליו — יומשך על ידו ענין נעלה יותר, ע״ד המבואר לעיל 

בענין ״ישא ה׳ פניו אליך״.

וענין זה בא לידי ביטוי בכך ש״יש לעשות החרוסת מפירות שנמשלו בהם כנסת ישראל״ 

— להורות שכל המציאות ד״חרוסת״ אינה אלא מצד מציאותם של ישראל, ובזה גופא — 

מציאותם העצמית של ישראל, היינו, לא רק כחות הגלויים, שיש להם ציור, מדידה והגבלה 

ושיעור, כי אם, בחי׳ העצם )דוגמת חומר היולי(, שהוא מופשט ולמעלה מגדר ציור, מדידה 

והגבלה ושיעור כו׳, שלכן, אין שיעור ב״חרוסת״, כי אם, ״משהו״ בלבד.

169( או׳׳ח סתע״ג סל״ב. 

170( שה״ש כ, יג. 

171( שם ו, יא. 

172( שם ז, ט. 

173( שם ו, ז. 

174( זח״ג קיג, א. וראה סנהדרין צט. ב. 

175( לקו״ת תצא מ, ג.
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לה. אמנם, תכלית השלימות היא — טיבול מצה )או מרור( בחרוסת,

היינו, חיבור ב׳ הענינים גם יחד, שבחי׳ העצם נמשכת ומתגלה גם בכחות הגלויים, שאז, 

ישנם ב׳ המעלות: עבודה בפועל באופן של שיעור כו', מצד הציור, מדידה והגבלה דכחות 

הגלויים, וביחד עם זה, חדורה העבודה בבחי׳ שלמעלה מציור, מדידה והגבלה ושיעור כו׳ 

— העצמיות של יהודי, בחי׳ היחידה,

וענין זה מתבטא גם באחרון של פסח:

באחרון של פסח ישנו גילוי הארת המשיח — בחי׳ היחידה, שזוהי מציאותם העצמית של 

ישראל )כנ״ל בארוכה(.

העבודה,  עניני  שכל  )סכ״א(  לעיל  כאמור   — העבודה  עניני  בכל  להמשיכו  יש  זה  וענין 

״מבצעים״ וכו', שנעשים ע״י כחות הגלויים, צריכים להיות חדורים ברוחו של משיח, בחי׳ 

היחידה — מציאותו העצמית של יהודי.

ויש לקשר ענין זה עם המנהג דאכילת מצה שרוי׳ באחרון של פסח:

ידוע176 מנהג רבותינו נשיאינו שהיו מהדרים לאכול מצה שרוי׳ באחש״פ, כלומר, לא רק 

שלא הקפידו להזהר משרוי׳ )כבכל ימי הפסח(, אלא אדרבה — שהיו מהדרים לאכול שרוי׳, 

מצד העילוי שבדבר177.

ובזה גופא — לא רק פעם אחת, כי אם, ריבוי פעמים, ״מ׳האט געהאלטן אין איין בראקן״, 

גם  וכיו״ב, ללא כל נפק״מ בסוג המאכל, כלומר,  והן במרק  בכל מאכל ומאכל, הן בדגים 

מאכל שבמשך כל השנה אין רגילים לשרות בו מצה וכיו״ב.

בלי  פעם,  ועוד  פעם  עוד  והגבלה,  תנועה שלמעלה ממדידה  על  להורות  בזה —  והענין 

מספר כו׳ ]שכן, אף שבודאי נעשה הדבר במספר ובהגבלה, הרי זה רק מפני שבעוה״ז הגשמי 

לא שייך שיהי׳ הדבר באופן של בלי־מספר, אבל, מצד פנימיות ואמיתת הענין, הרי זה ענין 

של בלי־גבול178[, כפי שנמשכת בענינים של פועל ממש, עד לאכילה ושתי׳ כפשוטה.

לו. והנה, בהאמור לעיל יש גם לימוד והוראה בעבודת האדם לקונו:

כאשר יהודי צריך לעסוק בהפצת התורה והיהדות והפצת המעיינות חוצה — עלול לבוא 

ה״קלוגינקער״ ולטעון: עבודה כזו — צריכה להעשות בתכלית השלימות, ובלשון חז״ל179 

— ״כדבעי לי׳ למיעבד״, ובפרט ע״פ דרישת תורת החסידות — בודאי צריכה להיות עבודה 

זו בתכלית השלימות, כראוי לעבודת המלך, מלך מלכי המלכים הקב״ה. וא״כ, מכיון שיודע 

אתה שאינך שייך למלא עבודה זו בתכלית השלימות, ועכ״פ ישנו ״ספק" אם תצליח למלא 

176( סה״ש תש״ב ע' 105.	

177( ראה לקו״ש חכ״ב ע׳ 30 ואילך. וש״נ. 

178( ראה לקו״ש חי״ט ע׳ 22.	

179( כתובות סז. רע״א.
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עבודה זו בתכלית השלימות — הרי מוטב שלא תתחיל כלל בעבודה זו!. . .

על כך אומרים לו:

אצל יהודי — אפילו ״פחות מכשיעור״, עד ל״משהו״ בלבד, הו״ע חשוב, ולא עוד, אלא 

שיש ״פחות מכשיעור״ שהוא למעלה משיעור, היינו, שעל ידו ממשיכים מבחי׳ נעלית יותר, 

וסוכ״ס, גם הבחי׳ שלמעלה משיעור, נמשכת ומתלבשת ב״כלים״, מדידה והגבלה ושיעור 

כו', שאז ישנם ב׳ המעלות גם יחד.

]ודוגמתו בהלכה: בגדר ד״כל שהוא״ — ב׳ אופנים: )א( דבר שהשיעור שלו הוא — ״כל 

שהוא״, )ב( דבר שאין לו שיעור, שלכן, חייבים עליו גם ב״כל שהוא״, אבל, אין זה בגדר 

שיעור, אלא אדרבה, שאין בו שיעור, כמדובר פעם בארוכה180[.

ולכן, גם כאשר יש לך ספק אם תוכל למלא עבודה זו באופן דשיעור הראוי — הרי ]נוסף 

לכך ש״ספק״ בגימטריא ״עמלק״. . .[ עליך לדעת, שאפילו אם תהי׳ עבודתך באופן ד״פחות 

מכשיעור״, ״כל שהוא״, יש בה גם חשיבות, ולא עוד, אלא שיש בה עילוי גדול יותר — בחי׳ 

והגבלה  במדידה  תומשך  היא  גם  אשר,  שהוא״(,  ד״כל  הב׳  אופן  )ע״ד  משיעור  שלמעלה 

ושיעור ד״כלים״ )ע״ד אופן הא׳ ד״כל שהוא״(, ועד שסוכ״ס תומשך גם בשיעור הראוי.

ומכיון שכן, אין לך להמתין עד שיתברר לך בוודאות )או שרוב הציבור יאמרו לך( שבודאי 

אפילו  בפועל,  בעבודה  ומיד  תיכף  להתחיל  עליך  אלא  הראוי,  כשיעור  בדבר  לפעול  תוכל 

באופן ד״כל שהוא״ בלבד — ״כל שהוא״ שלמעלה מגדר שיעור, ועד לתכלית השלימות — 

חיבור שניהם גם יחד, המשכת בחי׳ שלמעלה משיעור, במדידה והגבלה ושיעור.

ויה״ר — והוא והעיקר — שמעשינו ועבודתינו באופן שלמעלה משיעור כו', ימהרו  לז. 

איזה  ישנו  אם  שכן,  משיעור,  שלמעלה  באופן  העתידה  דגאולה  ה״אחישנה״181  את  ויזרזו 

שיעור בדבר — אין זה באופן ד״אחישנה״ לאמיתתו, מכיון שיכול להיות במהירות גדולה 

יותר.

ויש להוסיף, שבנוגע למעשינו ועבודתינו באופן שלמעלה משיעור —

יכול מישהו לטעון שאין זה בכחו של בשר־ודם; אבל בנוגע למלך מלכי המלכים הקב״ה 

— ״מי יאמר לך מה תעשה ומה תפעל״!

וכפי שאכן הי׳ ב״ימי צאתך מארץ מצרים״ — שכאשר ״נגלה עליהם מלך מלכי המלכים 

הקב״ה בכבודו ובעצמו וגאלם״182, אזי נגאלו באופן שלמעלה משיעור — ״לא עיכבן אפילו 

כהרף עין״183, אשר, ״כהרף עין״ הו״ע שלמעלה משיעור, שכן, מצד מצבם של ישראל, שהיו 

180( לקו״ש תבוא תשמ״ה ס״ד־ה. וש״נ. 

181( ישעי׳ ס, כב. וראה סנהדרין צח, א.

182( הגש״פ פיסקא ״ויוציאנו״, ושם לפנ׳׳ז פיסקא ״מצה זו". 

183( מכילתא ופרש״י בא יב, מא. מכילתא שם, מב. 
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שקועים במ׳׳ט שערי טומאה עד שכמעט כו׳, שלכן הי׳ הכרח לגאלם תיכף ומיד184 — לא 

יתכן לומר שגאולתם היתה באופן של שיעור, כי אם, באופן שלמעלה משיעור.

ואפילו את״ל שגם ״כהרף עין״ הוא כגדר שיעור — הרי מכיון שהגאולה העתידה תהי׳ 

כאופן ד״נפלאות״ לגבי ״ימי צאתך מארץ מצרים״185, יכולה וצריכה להיות הגאולה באופן 

להיות  יכולה  הגאולה  כאשר  שכן,  עין״,  ד״כהרף  השיעור  לא  אפילו  משיעור.  שלמעלה 

במהירות גדולה יותר )וכאמור, ״מי יאמר לך מה תעשה ומה תפעל״( — הרי גם ״כהרף עין״ 

אינו ״אחישנה״ לאמיתתו.

באופן  בימינו,  במהרה  צדקנו,  משיח  ע״י  והשלימה  האמיתית  גאולה   — לנו  תהי׳  וכן 

ד״אחישנה״ ממש.

]אח״כ אמר: אלו שעדיין לא השלימו שתיית ד׳ הכוסות — בודאי ישלימו עתה[.

* * *

לח. מאמר )כעין שיחה( ד״ה ועבדי דוד מלך עליהם גו'.

* * *

הדגשת  מצד  היא  גדול״ — שמעלת המעשה  ״מעשה  בענין  )במאמר(  לעיל  נתבאר  לט. 

תנועת הכפי׳ והביטול, שכן. מטבע האדם שעניני חכמה ושכל )״תלמוד״( קרובים למציאותו, 

ובמילא, ההתעסקות בהם היא מתוך רגש של חביבות כו', משא״כ בנוגע להתעסקות בענין של 

מעשה, בגשמיות )ועאכו״כ — חומריות( העולם, יש צורך בענין של כפי׳ ]כמובן גם לאנשים 

פשוטים — אף שיש להם ידיעה קטנה בלבד במעלת השכל — שכח השכל נעלה יותר מכח 

העשי׳, ובמילא, כדי שאדם בעל־שכל יעסוק בענין של מעשה )במקום בענין שכלי(, יש צורך 

בכפי׳[, מצד תנועת הביטול וקבלת־עול.

בכפי׳.  הצורך  למדת  ביחס   — דרגות  חילוקי  ישנם  גופא  ב״מעשה״  שגם  מובן  ועפ״ז 

ולדוגמא:

בקיום המצוות גופא )״מעשה״, ולא ״תלמוד״( — עם היות שכולם ציוויי הקב״ה, ״אשר 

קדשנו במצוותיו וצוונו״, ובלשון חז״ל186: ״לא תהא יושב ושוקל מצוותי׳ של תורה, אחת 

במצוותיו  ש״קדשנו  מכיון  ובפשטות:  שוין,   .  . שבחמורות  חמורה  ואחת  שבקלות  קלה 

רצה  מ״מ,   — הקב״ה  ציוויי  בין  חילוקים  לעשות  שיעיז  ואיזהו  זה  הוא  מי  הרי,  וצוונו״, 

הם  נחלקים  שאז,  האדם,  בשכל  שנתלבשו  עד  לדרגא  מדרגא  אלו  ציוויים  והוריד  הקב״ה 

ל״עדות״ ״חוקים״ ו״משפטים״, ״קלות״ ו״חמורות״, וכיו״ב.

184( ראה לקו״ש חכ״ב  ע' 88. וש״נ. 

185( מיכה ז, טו. וראה אוה״ת נ״ך עה״פ )ע׳ תפז(. וש״נ. 

186( תנחומא עקב ב. ירושלמי פאה פ״א ה״א. דב״ר פ״ו, ב.
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ובהתאם לכך, יש מצוות שבהם זקוק האדם למדת כפי׳ גדולה יותר —

וכיו״ב — עי״ז  אם מפני שזוהי מצוה שבבחינת ״חוקה״. או מפני שזוהי ״מצוה קלה״. 

במצוותיו  קדשנו  ״אשר   — היא  המצוות,  דקיום  השלימות  שתכלית  בכן  ומתבונן  שיודע 

וצוונו״, בכל המצוות בשוה.

ובכללות יותר — ישנו חילוק בין מעשה האדם עצמו לפעולתו בנוגע למעשה של הזולת:

מעשה האדם עצמו — עם היותו רחוק מענינים השייכים יותר לעצם מציאותו, עד ל״חיי 

גם  לעסוק  שצריך  יותר  אצלו  מתקבל  ובמילא,  שלו,  מעשה  סוכ״ס  זה  הרי  מ״מ,  נפשו״, 

בענינים של מעשה, כך שאין צורך בענין של כפי׳ כל כך.

משא״כ כאשר צריך לפעול ולהשפיע על הזולת בענין שלמעשה — הרי מכיון שמדובר 

ע״י  זה,  בענין  גם  לעסוק  עצמו  את  להכריח  בכפי׳,  צורך  יש  הימנו,  שמחוץ  ענין  אודות 

)לעסוק  כו׳, כלומר, כפיית כח העשי׳  והנחיצות שבדבר  יתירה בהסברת הצורך  השתדלות 

בדבר( מצד הבנת השכל.

ומובן, שככל שיגדל הריחוק בינו לבין הזולת — ריחוק מצד תכונות הנפש, מצד שייכותו 

לשבט אחר, וכיו״ב — תגדל מדת הכפי׳ שבדבר.

ועאכו״כ כאשר מדובר אודות הפעולה על בני־נח, כפס״ד הרמב״ם187:

״וכן צוה משה רבינו מפי הגבורה לכוף את כל באי העולם לקבל מצוות שנצטוו בני נח״ 

— שאז יש צורך במדת כפי׳ בהתגברות יתירה.

וע״פ האמור שגדלות המעשה )״מעשה גדול״( היא מצד ענין הכפי׳ —

נמצא, שיש עילוי מיוחד )מצד מעלת הכפי׳( בפעולת ההשפעה על כל באי העולם בנוגע 

למצוות שנצטוו בני־נח.

כאו״א  על  החיוב המוטל  אודות  עוה״פ  לעורר  והזמן  כאן המקום  הרי  לכך —  ובהתאם 

מישראל לפעול ולהשפיע על אוה״ע לקיים שבע מצוות בני־נח, ובפשטות — כאשר יהודי בא 

במגע עם אינו־יהודי, בעניני מסחר וכיו״ב, עליו לנצל זאת כדי לפעול עליו בכל הקשור לקיום 

שבע מצוות ב״נ — עי״ז שמודיע לו אודות החיוב דמצוות אלו, או )באם יודע כבר בלאה״כ( 

בתוספת עידוד וחיות בקיומם בפועל ממש.

מ. ויש להוסיף, שענין זה מודגש ביותר בדורנו זה — דרא דעקבתא דמשיחא:

החיוב ״לכוף את כל באי העולם לקבל מצוות שנצטוו בני נח״, כפי ש״צוה משה רבינו מפי 

הגבורה״ — הוא אמנם בכל הזמנים, אבל ]נוסף לכך שברוב התקופות דדברי ימי ישראל לא 

היתה אפשרות לקיים ציווי זה מפני הסכנה כו'188, הרי[, ככל שהולכים ומתקרבים יותר לזמן 

187( הל' מלכים פ״ח ה״י.

188( ראה לקו״ש יתרו תשד״מ ס״ט. 
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שבו יקויים היעוד ״והיתה לה׳ המלוכה״89, מכיון ש״אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא 

כולם בשם ה׳ ולעבדו שכם אחד״190 — ישנה הדגשה יתירה בדבר, בבחינת מצוה שהזמן גרמא.

וטעם הדבר — בפשטות:

בנוגע לקיום המצוות דבנ״י — מצינו שקיום המצות בזמן הזה הוא בבחינת ״הציבי לך 

ציונים״191 )סימנים(, ״כדי שלא יהיו חדשים עלינו כשנחזור לארץ״192 — בגאולה העתידה 

״אע״פ  בספרי193:  כדאיתא  רצונך״(,  ״כמצות  השלימות,  בתכלית  המצוות  קיום  יהי׳  )שאז 

שאני מגלה אתכם לחוצה לארץ, היו מצויינין במצוות, שכשתחזרו, לא יהיו עליכם חדשים״.

ומזה מובן גם בנוגע לקיום מצוות בני־נח — שקיומם בזמן הזה הוא בבחינת הכנה והכשרת 

הדרך לזמן שבו יהי׳ המצב ד״אז אהפוך אל עמים שפה ברורה גו׳ לעבדו שכם אחד״.

ולכן, ככל שהולכים ומתקרבים ל״אותו הזמן״ — מודגש יותר הצורך ״לכוף את כל באי 

העולם לקבל מצוות שנצטוו בני נח״, בתור ״כלי״ המכשיר ומקיל את הדרך, צעד אחר צעד, 

למעמד ומצב דקיום רצון הבורא בתכלית השלימות — ״לקרוא כולם בשם ה׳ ולעבדו שכם 

אחד״.

ולהעיר, שענין זה מודגש גם בקשר ושייכות ליצי״מ בחג הפסח — כי: מהענינים העיקריים 

דיצי״מ הוא — ״בסוכות הושבתי את בני ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים"194 ]עד כדי כך, 

שבקיום מצות סוכה נכללת גם הכוונה ד״למען ידעו דורותיכם כי בסוכות הושבתי את בני 

ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים״195[, ובנוגע לחג הסוכות — מצינו בנבואת הגאולה196: 

״והי׳ כל הנותר מכל הגוים . . ועלו מידי שנה בשנה . . לחוג את חג הסוכות״.

מא. כדי להדגיש עוד יותר את ההכרח והנחיצות בפעולה על כל באי העולם לקיים שבע 

מצוות בני־נח בתקופתנו זו — נתן הקב״ה בלבו של נשיא־המדינה )״לב מלכים ושרים ביד 

ה׳״197( להכריז ולפרסם לכל בני המדינה — בהסכמת באי־כח ונבחרי המדינה כולה — אודות 

הצורך והנחיצות בקיום שבע מצוות בני־נח, לטובת קיומה של המדינה והעם.

ובפרט כאשר רואים שאינו מסתפק בהכרזה חד־פעמית, אלא מידי שנה בשנה חוזר ומכריז 

עוד הפעם ע״ד הצורך בהפצת הרעיון דקיום שבע מצוות בני־נח בקרב האנושות כולה, הלוך 

ומוסיף באור.

189( עובדי׳ א. כא.  

190( צפני׳ ג, ט. וראה רמב״ם הל׳ מלכים ספי״א. 

191( ירמי׳ לא, כ. 

192( רמב״ן אחרי יח, כה. 

193( עקב יא, יח )וראה פרש״י שם(. הובא ברמב״ן אחדי שם. 

194( אמור בג. מג. 

195( שו״ע אדה״ז או״ח הל׳ סוכה סתרכ״ה. 

196( זכרי׳ יד. טז.

197( לשון הרגיל — ע״פ משלי כא, א. וראה לקו״ש חי״ג ע׳ 285 הע' 1. וש״נ. 
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ועל כך — יש להכיר טובה לנשיא־המדינה, הן על עצם הפצת הרעיון דקיום שבע מצוות 

בני־נח לאומה כולה, והן על העידוד לבנ"י — כחלק מתושבי המדינה — שיוכלו להוסיף 

ביתר שאת בקיום הציווי ש״צוה משה מפי הגבורה לכוף את כל באי העולם לקבל מצוות 

שנצטוו בני־נח״, שכן, לאחרי הכרזתו של נשיא־המדינה, נקל יותר לפעול ולהשפיע בענין זה.

נועם  זה להוסיף בפעולת ההשפעה על אוה״ע, בדרכי  והתקווה חזקה — שינצלו עידוד 

ודרכי שלום, ובדברים היוצאים מן הלב — שנכנסים אל הלב198, בהתאם לטבע ותכונת האדם 

)לאו דוקא אצל בנ״י( ש״כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם״199, ובפרט כאשר מראה 

דוגמא־חי׳ מהנהגתו האישית, עד כמה משתדל בהפצת שבע מצוות בני־נח, ללא כל נפק״מ 

אם תצמח לו טובת הנאה, אם יקבל שכר כו׳ ]אע״פ שהמציאות היא שדבר זה מביא תועלת 

גם לבנ״י — ״כי בשלומה יהי׳ לכם שלום״200, נוסף לכך שזוכים להערכה, כבוד ויקר, בעיני 

מפי  משה  רבנו  ש״צוה  מפני  אם,  כי  המצטרך[,  בכל  וסיוע  עזר   — מזה  וכתוצאה  אוה״ע, 

הגבורה״.

יביא לידי מעשה בפועל — להוסיף בפעולת ההשפעה על  זה  ויה״ר שהדיבור בכל  מב. 

אוה״ע לקיים מצוות בני־נח.

ובפרט כאשר ההתעוררות וההחלטה בענין זה היא: )א( במעמד רבים מישראל — כמבואר 

בקונטרס החלצו201 ש״ההסכם שעושים שנים או רבים )ובודאי — כו״כ עשיריות מישראל( יש 

לזה חיזוק הרבה יותר מההסכם שעושה בפ״ע כו'״, )ב( בזמן מסוגל — סעודת משיח באחרון 

של פסח, כאשר מאיר גילוי הארת המשיח ש״יתקן את העולם כולו לעבוד את ה׳ ביחד״, )ג( 

ובמקום קדוש — בית־כנסת ובית־מדרש המשמש לתורה ותפלה, וכן לקיום המצוות, כולל 

ובמיוחד — מצות הצדקה, הן כפשוטה — בימי החול, והן באופנים המותרים גם עתה )לפני 

מעריב והבדלה( — נתינת ״לחיים״ איש לרעהו, צדקה ברוחניות כו'.

והעיקר — שעי״ז ממהרים ומזרזים את הזמן שבו יהי׳ תיקון העולם בתכלית השלימות, 

״אז אהפוך אל עמים שפה ברורה גו׳ לעבדו שכם אחד״, כולל — קיום היעוד202 ״והביאו את 

. כאשר יביאו בני ישראל את המנחה בכלי טהור בית ה'",   . כל אחיכם מכל הגוים מנחה לה׳

לארצנו הקדושה, לירושלים עיר הקודש ול״הר הקודש״203, במהרה בימינו ממש.

והשלימה,  האמיתית  הגאולה  בזירוז  מוסיפים   — אלו  בפעולות  זריזות  שמוסיפים  וככל 

שתהי׳ באופן ד״אחישנה״ ב״אחישנה״ גופא, במהירות גדולה יותר מאשר ״כהרף עין״.

]כ״ק אדמו״ר שליט״א צוה לנגן ניגון הכנה. ניגון אדמו״ר הזקן )בבא הד׳ — פ״א(. ניע 

198( ראה ס׳ הישר לר״ת שי״ג. הובא בשל״ה סט, א. 

199( משלי כז, יט. 

200( ירמי' כט, ז. 

201( פ״י )סה״מ תרנ״ט ע׳ סא(.

202( ישעי׳ סו. כ. 

203( שם כז, יג. 
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זשוריצי כלאפצין[.

* * *

מג. ההתווועדות דאחרון של פסח בשנה שעברה, הסתיימה — כפי שכבר נדפס204 — בענין 

בניסן״206  בכ״ב  הפסח,  ״אחר  שאירע  מאורע  ישראל205,  ארץ  של  מנעולה  יריחו,  דכיבוש 

)״אסרו־חג" — בארץ ישראל(.

ויה״ר שכן תהי׳ לנו בחג הפסח השתא — שבבואנו מ״ימי צאתך מארץ מצרים״, נזכה תיכף 

ומיד לכיבוש יריחו וכניסה לארץ — בדרכי נועם ודרכי שלום — בגאולה העתידה.

ובפשטות — גאולה האמיתית והשלימה ע״י משיח צדקנו תיכף ומיד, ״כהרף עין״, ״עם 

ענני שמיא״207,

שאז יוצאים כל בנ״י מהגלות — ״בנערינו ובזקנינו גו׳ בבנינו ובבנותינו״208, שלימות העם, 

ו״כספם וזהבם אתם״209, הן כסף וזהב בגשמיות, והן כסף וזהב ברוחניות — אהבת ה׳ )כסף( 

ויראת ה׳ )זהב(210, אשר, מכיון שאהבת ה׳ היא שורש לכל רמ״ח מצוות עשה, ויראת ה׳ היא 

שורש לכל שס״ה מצוות לא־תעשה211, נמצא, ש״כספם וזהבם )ברוחניות( אתם״ מורה על 

שלימות כל התורה ומצוותי׳,

ובאופן כזה באים לארצנו הקדושה, ״ארץ אשר גו׳ תמיד עיני ה׳ אלקיך בה מרשית השנה 

ועד אחרית שנה״212, ״נחלת עולם״ ל״עם עולם״ מ"אלקי עולם״ — בכל הזמנים )גם לפני 

הגאולה(, ובמילא, כללות ההנהגה בארץ ישראל היא בדרכי נועם ודרכי שלום, בטוב הנראה 

והנגלה, שלימות הארץ — באופן השייך גם עתה, ועאכו״כ — לאחרי הגאולה, כאשר ״ירחיב 

ה׳ אלקיך את גבולך״213,

ועד לבנין בית המקדש — ביהמ״ק השלישי, ״מקדש אדנ־י כוננו ידיך״214 — ב״הר הקודש״, 

בעיר הקודש שבארץ הקודש,

וכל זה — בדרכי נועם ודרכי שלום, מתוך שמחה וטוב לבב, ובקרוב ממש, ״כהרף עין״ 

ממש, במהרה בימינו ממש, ממש.

204( התוועדויות תשמ״ה ח״ג ס״ע 1848 ואילך. 

205( תנחומא בהעלותך י. במדב״ר פט״ו, טו. ועוד. 

206( סדר עולם רבא פי״א. הובא בתוד״ה מכאן — מנחות ל, א. 

207( דניאל ז, יג. וראה סנהדרין צח, א. 

208( בא י, ט. 

209( ישעי' ס, ט. 

210( ראה תו״א ר״פ וישב. לקו״ת בהעלותך לב. ד. ובכ"מ. 

211( תניא פ״ד. חינוך קטן. 

212( עקב יא, יב.

213( ראה יב, כ. שופטים יט, ח. 

214( בשלח טו, יז וכפרש״י.
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]כ״ק אדמו״ר שליט״א צוה להש״ץ שי׳ לנגן ״יהי רצון כו׳ שיבנה בית המקדש במהרה 

בימינו״.

באופן  אריינכאפן״  ״זאלן   — כוסות  הד׳  שתיית  את  לסיים  שצריכים  אלו  אמר:  אח״כ 

ד״בחפזון תלכון״.

אח״כ צוה להכריז ע״ד ה״כינוס־תורה״ ב״אסרו־חג״.

לאחרי ברכת המזון, תפלת ערבית והבדלה — חילק כ״ק אדמו״ר שליט״א לכל הנאספים 

שיחיו מ״כוס של ברכה״[.

שיחת אחרון של פסח ה׳תשמ״ו





שער
מכתבים
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חירות היא מושג יחסי

 ב"ה, י"א ניסן, ה'תשי"ח

ברוקלין, נ.י.

 אל אחינו בני ישראל,

 בכל אתר ואתר

ה' עליהם יחיו

שלום וברכה!

כל יום-טוב יש לו תוכנו המיוחד, ולכן גם לימודיו והוראותיו המיוחדים, הנוגעים לכל אלה 

שהיום-טוב ניתן להם, דהיינו, כל אחד מישראל – בתור יחיד והן בתור חלק מכלל ישראל – 

וכן לכלל ישראל בתור כלל.

ומנהגים  דינים  והמצוות,  היום-טוב,  ומתבטא בשמו של  יום-טוב משתקף  כל  אופיו של 

הקשורים עמו.

אחד הענינים העיקריים שבחג הפסח נרמז גם בשם שקבעו אנשי כנסת-הגדולה ליום טוב 

זה – "זמן חרותינו".

והתורה שנקראת "תורת חיים", מורה דרך בחיים – דורשת מכל יהודי לזכור, היינו לחיות 

מחדש, את החירות, יציאת מצרים, כל יום מימי חיינו. ובסגנון רז"ל: בכל דור ודור ובכל יום 

ויום חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא היום ממצרים.

ה' עליהם יחיו: ישעי' לח, טז.

"זמן חרותינו": כן נקרא בנוסח התפילה והקידוש דחג הפסח. וראה לקו"ש חי"ז ע' 71 ואילך )הגש"פ עם לקוטי 

טעמים, מנהגים וביאורים )קה"ת תשמ"ז ואילך( ס"ע תקז ואילך(.

לזכור .. יציאת מצרים, כל יום מימי חיינו: כמ"ש )ראה טז, ג( למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי 

חייך. הגש"פ פיסקא אמר ר"א, מברכות יב, ב )במשנה(. וראה רמב"ם הל' ק"ש פ"א ה"ג. שו"ע אדה"ז או"ח הל' 

ק"ש סימן סז.

לזכור, היינו לחיות מחדש: ראה בארוכה לקו"ד ח"א קסד, א ואילך.

ובסגנון רז"ל: ]משנה פסחים קטז, ב. וראה[ תניא פרק מז.
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דור ודור – הן בזמנים שמלכות בית-דוד היתה קיימת זה כמה  הציווי והדרישה הם לכל 

דורות ובית המקדש היה קיים, והן בזמנים החשוכים של דור השמד, ר"ל.

ואל כל יהודי בכל יום ויום. אע"פ שאתמול היתה אצלו "יציאת מצרים", צריך הוא לחיות 

את "יציאת מצרים" היום מחדש, ומחר עוד הפעם.

כי התוכן של "יציאת מצרים" מתבטא בכך שהוא משתחרר מההפרעות והמיצרים העומדים 

בדרכו ומונעים ממנו להיות מה שהוא צריך להיות ולעשות מה שהוא צריך לעשות.

וה"יציאת  היום,  ודרגתו  מצבו  עבור  מספיקה  אינה  אתמול  של  מצרים"  ה"יציאת  ולכן, 

מצרים" של היום – לא תספיק עבור מחר.

***

האמור לעיל יובהר יותר ע"פ הרעיון דלהלן:

בהדרגות שבעולם שמסביבנו – הנה הצומח, כאשר כל הדרוש לצמיחה, אדמה מים ואויר 

וכדומה, מסופקים לו במילואם – אזי "משוחרר" הצומח מכל ה"דאגות" וההפרעות שלו. ואף 

שאינו יכול לזוז ממקומו, ו"נגזר" עליו להשאר במקומו כל ימיו – יש לו את מלוא החירות של 

צומח. כל זמן שאינו אלא צומח – הרי הוא בן חורין באמת.

אבל החי, אפילו כאשר מסופקים כל צרכיו, אכילה, שתיה וכדומה, אבל מוכרח הוא לעמוד 

במקום אחד – הרי זה אצלו המיצר הכי גדול – מאסר, מאסר הכי גרוע, כי חסרה לו עיקר 

מהותו.

ואילו האדם, שהוא שכלי, אפילו אם יש לו מלוא החירות של תנועה, אבל כשמרחיקים 

אותו מחיים שכליים – אזי הוא במאסר, מאסר שגוזל אותו מעיקר מהותו.

וכן הוא בעולם השכל עצמו – מי שביכלתו להגיע לדרגות הכי עליונות בשכל, ומגבילים 

אותו לחיים שכליים של ילד קטן – הרי זה המאסר הכבד ביותר עבור ה"אני" האמיתי שלו,

על  ואפשרויותיו  ושכלו  שנותיו  בזבוז  ידי  על   – בכך  עצמו  את  מגביל  בעצמו  הוא  ואם 

אכילה ושתי' וכדומה, ולחיפוש אמצעים להשגת מאכל ומשקה, מבלי להתעלות יותר – הרי, 

מבחינות רבות, מאסר-עצמי זה מר יותר בהרבה, וגורם תוצאות חמורות יותר.

***

לחיות את "יציאת מצרים": כימי )צאתך מארץ מצרים( ל' רבים .. מזמן יציאת מצרים עד גאולה העתידה לבא 

בב"א הם ימי צאתך מארץ מצרים )ד"ה כימי צאתך ה'תש"ח ]סה"מ תש"ח ע' 159[. וראה ג"כ לקו"ת ד"ה אלה 

מסעי – השני ]פח, ג[(.

התוכן של "יציאת מצרים" .. מההפרעות והמיצרים: ראה תניא שם. תו"א וארא נז, ב ואילך. בשלח סד, א-ב. שער 

האמונה לאדמו"ר האמצעי פכ"א )לט, א ואילך(. ובכ"מ.	

ה"יציאת מצרים" של אתמול אינה מספיקה .. עבור מחר: ראה ביאור על זה בשיחת אחש"פ ס"ל )לקמן ע' 265 

ואילך(.
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בני ישראל, שכל אחד מהם יש לו נפש אלקית, חלק אלוקה ממעל ממש, אשר, אפילו כאשר 

היא מלובשת בנפש הבהמית ובגוף, הרי היא קשורה עם הקב"ה, עם "אין סוף" – שאיפתה 

לחרות האמיתית שלה, ליציאת מצרים, היא תמידית ו"אין-סופית". היא אינה יכולה להישאר 

– מרגישה  לאין-סוף  ומצוות, המקרבים  ע"י תורה  הנוספת  יום, בעלייתה  כל  במקום אחד. 

שיש  "מצרים",  בבחינת  כבר  היום  היא  אתמול  של  שהמדריגה  פנימיותה  בעומק  הנשמה 

לצאת ממנה ולהגיע למעלה יותר.

***

יעזור השי"ת, ש"זמן חירותנו" הבעל"ט, יביא לכל אחד ואחת את החירות מכל ההפרעות, 

לזמן  עד  עילוי,  אחר  בעילוי  לבב,  ובטוב  בשמחה  ולשגשג,  ורוחניות,  חומריות  גשמיות, 

חירותינו במלוא המדה – הגאולה האמיתית והשלימה ע"י משיח צדקנו במהרה בימינו.

 בברכת חג הפסח כשר ושמח

מנחם שניאורסאהן

חלק אלוקה ממעל ממש: תניא רפ"ב.

שיש לצאת: גודל ההכרח בזה – נראה גם מהעונש על העדרו. וכמרז"ל בנקדימון בן גוריון )כתובות סו, ב( ור' 

חנינא בן תרדיון )ע"ז יז, ב( על אשר כדבעי לי' למיעבד לא עבד.

ראה ברכות – בסופה. זהר ח"ב קלד, סע"ב. ד"ה אם בחוקותי ש"ת ס"ה ]סה"מ  .. בעילוי אחר עילוי:  לשגשג 

ה'ש"ת ע' 92[: מהלך )שזהו מעלת בנ"י על המלאכים וכו'( הוא הילוך בבחי' בלי גבול כו'. עיי"ש.

גאולה האמיתית והשלימה: שאין אחרי' גלות )תוד"ה ה"ג ונאמר – פסחים קטז, ב )ממכילתא עה"פ בשלח טו, 

א((.
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הגאולה טמונה בפרטים הקטנים

ב"ה, י״א ניסן ה'תשכ״ד ,

ברוקלין, נ.י.

 אל בני ובנות ישראל

 אשר בכל מקום ומקום

ה' עליהם יחיו 

שלום וברכה!

כל חג נושא עמו את תוכנו העצמי ואת הוראותיו המיוחדות, הצריכות לבוא לידי ביטוי לא 

רק בימי החג, אלא גם בכל ימות השנה כולה.

הלימוד שמכל חג הוא בשניים: בקו )כיוון( של ״ועשה טוב״ - הדברים שיש לעשות, ובקו 

של ״סור מרע״ - הדברים שיש להימנע מהם. פעמים רבות הסוג השני חשוב יותר, שכן כאשר 

אין נשמרים מן הבלתי־רצוי - עלול לקרות שגם הטוב והחיובי ינוצל בכיוון שלילי.

הדברים האמורים חשובים במיוחד כלפי הראשון שבחגים, פסח, החג של יציאת מצרים. 

לזכור  יהודי  כל  ציותה על  זה תופס מקום מרכזי כל־כך בחיים היהודיים, עד שהתורה  חג 

ולהזכיר את יציאת מצרים בכל יום, ובכל יום עצמו - הן ביום הן בלילה.

***

גאולת מצרים, שהיא תוכנו של חג הפסח, קשורה בקרבן הפסח.

גברים  אלף  מאות  שש  של  בלבד,  רבים  ׳יחידים׳  של  גאולה  היתה  לא  מצרים  גאולת 

בכל ימות: הארת כל המועדים מאירה בכל יום )שיחת חה"פ, ה'תש"ג(.

הטוב והחיובי ינוצל כו': להעיר ממחז"ל לא זכה נעשית )תורתו( לו סם כו' )יומא עב, ב(. וראה הל' ת"ת לרבנו 

הזקן פ"ד ס"ג.

הראשון: ר"ה פ"א מ"א. וע"פ דיוק הלשון שהוא ראש לרגלים )ולא "תחלה"( מובן שהוא ראשון גם בחשיבות.

שהתורה ציותה: ועד שזהו מ"ע מן התורה )רמב"ם הל' ק"ש פ"א ה"ג. שו"ע אדמו"ר הזקן או"ח ר"ס סז(.

חג הפסח: שכן נקרא בתורה שבעל פה. וע"פ פי' ת"י – גם בתורה שבכתב )שמות לד, כה(.
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פרעה:  נדרש  זאת  ובעקבות  עמי״:  עני  את  ראיתי  ב״ראה  החלה  היא  אלא  ומשפחותיהם, 

״שלח את עמי״: ומשה מילא את שליחותו: ״והוצא את עמי בני־ישראל ממצרים״.

לאור זאת, לכאורה היתה הנקודה הזאת - ההיבט של ״עם בני ישראל״, של הציבור כולו 

- צריכה להיות מודגשת גם בקרבן הפסח, אך בפועל, הגישה והציווי הפוכים לגמרי. אמנם 

שכל  היה  הציווי  תוכן  אבל  אחת,  כ׳עדה׳  בני־ישראל  לכל  ישראל,  עדת  לכל  נאמר  הציווי 

על  לכן  קודם  להימנות  היה  חייב  ואחד  אחד  כל  שלו:  הפסח  קרבן  את  להביא  חייב  בית 

קרבן הפסח: וכל אחד ואחד היה חייב לשהות בכל משך זמן אכילת הקרבן צמוד לביתו או 

לחבורתו המוגדרת.

בכך התורה מלמדת אותנו מהי הדרך להביא תועלת. אף כשמדובר בתועלת הכלל, ואפילו 

כשמדובר בגאולת הכלל, ואף כשהפנייה צריכה להיות אל הכלל - חייב להיות בזה התוכן 

שבראש ובראשונה כל אחד ואחד חייב להתרכז בעצמו ובבני־ביתו ובחוג הקרוב אליו ביותר. 

וגם כאן - התרכזות לא בדיונים כלליים ובהחלטות כלליות, אלא להקדיש את עיקר תשומת 

ליבו ומרצו לבצע בחיי יום־יום את ההחלטות הפרטיות ה׳קטנות׳, ודווקא זה מביא, בסופו 

של דבר, את גאולת היחיד וגאולת הכלל.

הוראה זו חשובה במיוחד למנהיגים של קבוצות ותנועות, ובייחוד למי שצריכים להיות 

מנהיגים רוחניים בקהילותיהם. לעיתים תכופות מדי הם מתלהבים מ׳בעיות עולם׳, מ׳דברים 

בבעיות  שמטפל  מנהיג  על  שומעים  ביותר,  רחוקות  לעיתים  או  לעת,  מעת  ורק  נשגבים׳, 

׳רגילות׳ ו׳קטנות׳ של חיי יום־יום, הנוגעות ישירות לבני קהילתו.

ככל שהמנהיג נאצל יותר - כך הוא ׳צריך' לדבר אל האנושות כולה, ואם חונן בכוח דמיון 

מוצלח, הוא רואה את עצמו מדבר גם אל הדורות הבאים. אם ניחן בכישרון רטורי, רואה הוא 

מחובתו לזעזע את ׳מצפון העולם׳ בדברים חוצבי להבות, הזוכים להדים בעיתונות, וכך הוא 

לו, ומשתדלים לחקותו  זוכה  ולדוברים, המתקנאים בפרסום שהוא  נעשה מנהיג למנהיגים 

ולעלות עליו.

לא אחת נסחף גם ׳המונהג׳ המאזין, ויחד עם המנהיג הם מחליטים מה הממשלות השונות 

צריכות לעשות, כיצד האנושות בכללה צריכה להתנהג, ואיך לעשות מאושרים את כל הדורות 

העתידים. ו׳מובן מאליו׳ שאחרי ׳החלטות חובקות עולם׳ כאלה אין מקום ׳לרדת׳

ולזעוק זעקה גדולה על השיעור הגדול של ילדים אשר ה׳מונהגים׳ מחנכים אותם בדרך 

שאינה מאפשרת בשום אופן להכלילם בסוג הבן החכם שבהגדה, ואף לא לזעוק על הילדים 

המקבלים ׳חינוך מתקדם׳ יותר, והם מהווים בן חמישי שאינו מופיע כלל ב׳סדר'.

והאומנם המנהיגים בטוחים שכל אחד ואחד מן ה׳מונהגים׳, ההורים, נוכח ב׳סדר'?

ב"ראה ... "שלח .. "והוצא ... לכל עדת: שמות ג, ז. ה, א. ג, י. יב. ג.

לביתו או לחבורתו: פסחים פו, א.
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***

כשם שהדבר בחיי הכלל, כך גם בחיי הפרט: כל אדם מורכב מ׳מנהיג׳ )מוח ולב, שכל 

לעיל: האדם מקבל  לאמור  זהה  תופעה  כאן מתרחשת  אף  )האיברים(.  ומ׳מונהגים׳  ורגש( 

החלטות כלליות על ה׳עולם׳ כולו )עולם קטן - זה האדם(: להיות טוב וישר לאלקים ולבריות. 

מיד עם קומו משנתו הוא מודה שהקב״ה נותן בו את הנשמה המחיה אותו. כבר עם הברכה 

הראשונה הוא יודע שהקב״ה הוא מלך העולם והוא השליט המלא עליו. בשחר לפני התפילה 

הוא מקבל עליו מצות עשה של ״ואהבת לרעך כמוך״.

אך כשדברים מגיעים לפרטים ול׳דברים קטנים׳, כגון - איך לא ׳לבלוע׳ את תיבות התפילה 

בכלל וקריאת שמע בפרט: איך להתבונן בגדלות ה׳ ו)להבדיל( בשפלות ערך האדם )ובכלל 

זה הוא־עצמו( לפני כל תפילת ׳שמונה עשרה׳ מדי יום - על זה אין לו זמן וסבלנות. כשצריך 

ייגרע  על־ידי זה  להישמר מהסגת גבול על־ידי משיכת לקוחות מהזולת - הוא חושש שמא 

פשוט  לעני  לסייע  צריך  והוא  פסח  שלפני  הימים  כשבאים  לו.  נותן  ש...הקב״ה  בפרנסה 

ב׳מעות חטים׳ - הרי הוא מתאר לעצמו את הפאר של יציאת מצרים ומחליט כי כמו בימים 

ההם -  חייבים להיות לו ולבני ביתו ״כלי כסף וכלי זהב ושמלות״. מה נותר אפוא ל׳מעות 

חיטים׳?

***

יהי רצון - יברך ה׳ ויתן הצלחה, שכל אחד ואחת ילמדו מן ההוראות החיוניות האמורות, 

וכל האחרות, שבחג זמן חירותנו, וכשם שביציאת מצרים באה גאולת הכלל כתוצאה מגאולת 

הפרט - כן יהיה גם עתה, אשר כל יהודי יחיד וכל משפחה יהודית, יתנהגו בחיי היום־יום - 

עד לפרטים הקטנים ביותר - בהתנהגות של תורה, בלי כל פשרה והקלה, ודבר זה יביא את 

הגאולה האמיתית והשלמה על ידי משיח צדקנו, ויקוים ״כימי צאתך מארץ מצרים אראנו 

נפלאות״.

 בברכה לחג הפסח כשר ושמח

מנחם שניאורסאהן

כל אדם מורכב: זהר ח"ב קנג, א. וראה שיחת שמחת תורה תרס"ט )ס' השיחות תורת שלום ע' 120 ואילך(.

מקבל החלטות כלליות: עד"ז גם כן בענין ההתבוננות – ראה ש' היחוד פ"ד. קונטרס העבודה פ"ו.

עולם קטן: האדם )תנחומא פקודי ג(.

עם קומו: מיד שניעור )שו"ע אדמו"ר הזקן רס"א. בסידורו(.

לפני התפלה: פרי ע"ח ש"ה פ"א. וראה סידור רבנו הזקן )קודם מה טובו(.

לפני כל: שו"ע או"ח ר"ס צח.

גאולת הכלל ... הפרט: הדברים שבזכותם נגאלו ממצרים )מכילתא בא. ויק"ר פל"ב, ה ועוד( עניני הפרט הם. וכן 

בדמייך חיי בדמייך חיי – שהם דם מילה ודם פסח )שמות רבה פי"ז, ג(.
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החג שמנפץ את פולחן האביב

 ב״ה, י״א ניסן ה'תשכ״ה,

ברוקלין, נ.י.

 אל בני ובנות ישראל

 בכל מקום שהם

ה' עליהם יחיו

שלום וברכה!

הקב״ה קבע את יציאת מצרים בחודש האביב, והתורה מצווה להשגיח במיוחד שהפסח 

יחול תמיד בחודש האביב: ״שמור את חדש האביב ועשית פסח לה׳ אלקיך, כי בחדש האביב 

הוציאך ה׳ אלקיך ממצרים לילה״.

- בעוד לוח השנה שלנו קבוע על־פי מחזור  יחול בחודש האביב  כדי לכוון שחג הפסח 

הירח, דבר היוצר פער של כאחד־עשר ימים לעומת שנת החמה, שהיא הקובעת את תקופות 

השנה - יש לנו ׳שנה מעוברת׳ אחת לשנתיים־שלש )בדוגמת השנה הזאת(, שבה נוסף חדש 

האביב.  בחודש  תמיד  חל  הפסח  וחג  החמה,  לשנת  הירח  שנת  משתווה  כך  )אדר(.  שלם 

כתוצאה מכך מסתדרים גם חודשי השנה, וכל החגים, ונקבעים במועדם המדוייק.

***

העובדה שיציאת מצרים אירעה בחודש האביב מוסברת על־ידי חכמינו ז״ל כחסד מיוחד 

ביותר בשנה. אולם ככל  ישראל ממצרים בתקופה המוצלחת  בני  של הקב״ה, שהוציא את 

ראה שמות רבה פט"ו, יא: החדש הזה כו' כשבחר ביעקב ובניו קבע כו'. אור התורה )להצמח צדק( על  קבע: 

פסוק זה )ע' רסד(.

מצווה ... שמור: דברים טז, א. ולרמב"ן )לשרש הא' דספר המצות להרמב"ם( ולבעל ההלכות זוהי מ"ע )לעבר 

השנים, או – מושמרת את החוקה(. וראה ספר המצוות סוף מ"ע קנג: באו רמזים כו' שמור כו' הורה כו'. וביד הל' 

קדוש החודש בתחלתו ורפ"ד.

מוסברת: מכילתא לשמות יג, ד )הובא בפירש"י שם(. אחת: ראה רמב"ן בא )יב, ג(. צרור המור שם )יב, א(. ועיין 

זהר ח"ג )רנא, א(.
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עניני התורה, יש גם בענין זה הוראות רבות, רמזים ונימוקים, לכלל ולפרט. אחת הנקודות 

שברצוני לציין כאן תובהר לאחר התבוננות בתנאים שבהם אירעה יציאת מצרים:

רק  לא  הסביבה,  עמי  כל  על  אז  ששלט  לעם  משועבדים  בני־ישראל  היו  בשנים  מאות 

באמצעות הכוח האדיר של ״רכבו ופרשיו״, אלא גם ביתרון הגדול שלו בשטחי המדע, ובכל 

מה שמכונה בימינו ׳תרבות׳ ו'קדמה׳.

התרבות והקדמה של מצרים התבססו על כוחות הטבע ועל התופעות הטבעיות, ובמיוחד 

על יאור הנילוס. ארץ מצרים שחונה היא וכמעט לא יורדים בה גשמים. אך כוח ההמצאה 

האנושי יצר מערכת השקיה מלאכותית, שהפכה את מצרים לגן פורח המוקף במדבריות.

תנאים אלה יצרו תרבות אלילית מסועפת, שהיו לה שני קווי יסוד: האלהת כוחות הטבע, 

והאלהת כוחות האדם, שהשכיל לנצל את כוחות הטבע. מכאן צעד קטן בלבד להאלהתו של 

פרעה, האיש שגילם את האידיאל המצרי של אדם גאון.

׳כוח׳  גם  ובכללם  מרובים,  ׳כוחות־טבע׳  כהרכב של  העולם  את  כזאת, שראתה  השקפה 

האדם, בתוספת הפילוסופיה של ״כוחי ועוצם ידי עשו לי את החיל הזה״ - הביאו לירידה 

רוחנית ומוסרית תהומית ביותר, עד כדי ׳הצדקת׳ רדייה באדם או בעם החלש יותר מבחינה 

גופנית והתאכזרות מתועבת ביותר כלפיו.

***

האלילות ואמונת ההבל של המצרים באו לשיא ביטוים בתקופת ההתחדשות השנתית של 

כוחות הטבע, בחודש האביב, חודש של ׳מזל טלה׳, והשה אכן היה מהסמלים הראשיים של 

ה׳עבודה זרה׳ המצרית.

אך הנה בא משה רבינו ובפיו בשורת ״פקוד פקדתי״: הגיעה השעה שבה עלה ברצון אלקי 

אברהם יצחק ויעקב לשחרר את בני ישראל מיד פרעה ומגלות מצרים.

מבני־  חלק  פרעה.  למרותו של  נתונים  מאז שבני־ישראל  שנה  ועשר  מאתיים  חלפו  כבר 

ששלט אז על כל: מכילתא לבשלח יד, ה: היה פרעה שולט מסוף העולם ועד סופו. וראה זהר ח"ב ו, א.

ביתרון הגדול: ראה זהר ח"א קכה, סע"א.

ובמיוחד ... הנילוס: יחזקאל כט, ג.

וכמעט לא יורדים בה גשמים: ראה רש"י ויגש מז, י. דברים יא, י.

כוח ההמצאה האנושי: רש"י ר"פ מקץ.

של פרעה: שמות רבה פ"ח, ב. תנחומא שם.

"כוחי ועוצם ידי: דברים ח, יז. וראה סמ"ג מל"ת סד: וארא בחלום כו' שכחת את העיקר כו' והתבוננתי כו' והנה 

יסוד גדול הוא כו'.

תהומית ביותר: ויקרא יח, ג ובתו"כ )ובפרש"י( שם. ובקהלת רבה על הפסוק והארץ לעולם עומדת דמצרים דוגמת 

ערוה באדם.

לשיא ביטוים: רמב"ן וצרור המור שם. חלק מבני-ישראל: שמות רבה פי"ד, ג. וראה תניא פל"א.
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ישראל אף נטמע בתוך ה׳תרבות׳ המצרית. עזרה מעמי הסביבה אינה צפויה כלל. שום עבד 

טבעית,  מבט  מנקודת  סיכויים,  כל  אפוא  היו  לא  ממצרים.  להשתחרר  אז(  )עד  הצליח  לא 

לשחרור עם ישראל ממצרים. ולמרות זאת מבטיח להם משה רבינו כי הגיעה שעת השחרור, 

אלא שיש תנאי אחד לדבר: ״משכו וקחו לכם צאן למשפחותיכם ושחטו הפסח!״

- משכו ידיכם מאלילי הארץ, וקחו לכם כבש )שבו המצרים ראו אליל(, ושחטו אותו כקרבן 

ובחשאיות,  בצנעה  בבית,  אף  או  בלב,  המצרית  זרה׳  ב׳עבודה  בכפירה  דיי  לא  לה׳.  פסח 

אלא דווקא בפומבי, בלי פחד, ולעשות זאת על־פי כל הפרטים שהיו כרוכים בהקרבת הפסח 

במצרים.

ואז - מבטיח משה רבינו בשם הקב״ה - לא זו בלבד שישוחררו ממצרים, אלא שאף פרעה 

בעצמו יצווה עליהם לצאת ממצרים. והגאולה תהיה לא בתקופה שבה כוחות הטבע רדומים 

ונסתרים, אלא דווקא בחודש האביב, שבו הטבע מגלה את מיטב כוחו.

בכך מודגשת ההכרה שאין עולמות נפרדים - עולם של טבע וכוחות הטבע, ועולם ׳על־ 

טבעי׳, הנאבקים ביניהם ופעמים האחד גובר ופעמים השני - אלא יש רק א־ל אחד ויחיד, 

השליט המוחלט על העולם כולו, והוא גם המאחד את כל העולם.

הכרה זו באה לביטויה הנעלה ביותר במתן תורה, שהוא נקודת היעד של יציאת מצרים, 

אלקים  לך  יהיה  לא  עבדים,  מבית  מצרים  מארץ  הוצאתיך  אשר  אלקיך  ה׳  ב־״אנכי  שהחל 

אחרים״ גו'.

***

כמו במצרים בימי קדם, גם עתה יש מי שמבססים את חייהם על האלהת הכוחות המכונים 

כוחות הטבע, בתוספת ״כוחי ועוצם ידי״ של האדם. אחרים מצאו ׳מוצא׳ - בביתם יש מקום 

גם לקב״ה, אך בחברה הם ׳ככל האדם׳, ״נהיה כגויים״, ואדרבה: יותר ׳גוי׳ מהם.

בא חג הפסח ומזכיר פעם נוספת: ״פקוד פקדתי״ - אין לפניכם כל ברירה. הקב״ה זוכר 

אתכם, וחייב להיות ״משכו״, משיכת ידיים מן ה׳עבודה זרה׳ של הארץ, בכל צורה שבה היא 

באה לידי ביטוי, ועשיית הדבר בפומבי, בלי פחד ובאומץ. ״וקחו לכם״ - קחו את עצמכם ואת 

שום עבד: מכילתא יתרו יח, יא.

תנאי אחד ... "משכו: שמות רבה פט"ז, ב: כל זמן כו' משכו כו' שבכך כו'.

וקחו לכם: למשפחותיכם )דווקא(, וכהודעת משה: בבנינו ובבנותינו – כל הארבעה בנים )ובנות(, מן החכם ועד 

השאינו יודע לשאול.

בפומבי: ראה שו"ע רבנו הזקן ר"ס תל.

נקודת היעד: כמש"נ בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את ה' )שמות ג, יב(. וראה ז"ח ר"פ יתרו בכל יומא אפיק 

כו'. וראה תניא פל"א

שם. "נהיה כגויים": יחזקאל כ, לב.

אין לפניכם כל ברירה: יחזקאל שם. תנחומא נצבים ג. נתבאר בקונטרס ומעין מי"א, פ"ג.



112 / ישיבת בין הזמנים - פסח, תשע"ט

כל השייך לכם, את כל האפשרויות ואת כל הכוחות, אל ה״לכם״, אל ה׳אני׳ היהודי האמיתי 

והנצחי.

את כל זאת יש לעשות ״בחודש האביב״. לא להתבלבל ממי שמתעים שהואיל ויש עולם 

אתה  ואליו  שלך  האליל  זה  אלקיך״,  ״אלה  הרי  ידו,  ועוצם  וכוחו  האדם  שבמרכזו  פורח, 

משועבד, ואין כל מקום רחמנא־ליצלן לקב״ה – 

אלא אדרבה: ״בחדש האביב הוציאך ה׳ אלקיך ממצרים״. העולם הפורח, על נפלאותיו, 

מביאים לידי ראייה ברורה יותר של האמת, בנוסח חכמינו ז״ל - אשר ״ה׳ אלקינו )הוא( מלך 

העולם, שלא חיסר בעולמו כלום״.

***

יעזור ה׳ ויצליח שפסח - זמן חירותנו - יביא את כל אחד ואחד, בתוך כלל ישראל, לחירות 

אמתית מכל הפרעות ומגבלות לעבודת ה׳ בלבב שלם, וגאולת הפרט תביא את גאולת כלל 

ישראל, הגאולה האמיתית והשלמה על ידי משיח צדקנו במהרה בימינו.

 בברכה לחג הפסח כשר ושמח

מנחם שניאורסאהן

לכם ... אל ה'אני' היהודי: ראה שמות רבה פט"ו, כ"ג: לכם הה"ד יהיו לך לבדך ואין לזרים אתך.

אדרבה: "בחדש האביב: להעיר מלקוטי תורה במדבר )ג, א(. סד"ה החדש הזה – לכ"ק מורי וחמי אדמו"ר – בס' 

המאמרים ה'ש"ת.

הוציאך ... ממצרים": לילה. וכן גם עתה אין להתרשם מזה שלאחרים לילה ואין רואים את האמת, כי הנה החושך 

יכסה ארץ וערפל לאומים ועליך יזרח ה' וכבודו עליך יראה )ישעי', ס, ב(.

"בחדש האביב ... בנוסח חכמינו ז"ל: ברכות מג, ב. והנה לכמה אחרונים )או"ח סרכ"ו( ניסן לאו דווקא, אבל י"א 

דדווקא הוא )שדי חמד אסיפת דינים מע' ברכות רס"ב. וש"נ(. והנה אדמו"ר הזקן בלוח ברכות הנהנין )הראשון( 

כ' דאחר ל' יברך בלא שם ומלכות )מוכח דניסן לאו דווקא(, אבל בסדר ברה"נ )שבסידורו פי"ג סי"ד( השמיט זה. 

ואף שי"ל בדוחק דטעמו מפני דס"ל דאין לברך כלל אלא פעם אחת )ועדיין יקשה למה לא ביאר דברי השו"ע "בימי 

ניסן" דהיינו לאו דווקא – כמו שהוסיף ביאור בכמה דינים שבברה"נ(, י"ל – דהשמיט מפני דבמשנה האחרונה ס"ל 

ד"בימי ניסן" כפשוטו – בדווקא, וא"כ א"א "לאחר ל'". ואכמ"ל.
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שלילת הגאווה והצורך בתקיפות

 ב"ה, יום השישי ערש״ק פ' צו, שבת הגדול,

 י״א ניסן ה'תשמ"ג

ברוקלין, נ.י.

 אל בני ובנות ישראל

 בכל מקום שהם

ה' עליהם יחיו 

שלום וברכה!

להוראות  בקשר  נקודות־יסוד  כמה  נידונו  שבו  ניסן,  מראש־חודש  למכתב  בהמשך 

המיוחדות הנלמדות מחג המצות, זמן חירותנו, ובהתחשב בחשיבות העליונה של החג הזה, 

כראש וראשון לכל החגים, 

יום השישי: בראשית א, לא. בו נברא אדם )הראשון( לשמש את קונו. – ולהעיר, אשר ביום זה נאמר ב' פעמים 

"טוב", ובפעם הב' – "טוב מאד".

יום השישי ... ניסן: להעיר מהמובא בספרים )חדא"ג מהרש"א ע"ז ג, א. שעה"כ ענין הקידוש )דליל שבת(. ועוד( 

"יום הששי ויכולו השמים" ר"ת הוי' כסדרו – שבזה עילוי צירופו של חודש ניסן, דרק הוא כסדרו )משנת חסידים 

מס' חסידים בתחלתה. נת' בספר המאמרים תרכ"ו ד"ה החודש. ועוד(.

יום השישי ... ה'תשמ"ג: ראה רמב"ן על הפסוק שם ב, ג: "ששת ימי בראשית הם כל ימות עולם", ויום הששי 

הוא רמז לאלף הששי.

פ' צו: אין צו אלא לשון זירוז מיד ולדורות )תו"כ ופרש"י ר"פ צו(. וראה אוה"ח הקדוש )על הפסוק צו, ו, ב(: 

ובדרך רמז תרמוז כל הפרשה על גלות האחרון כו' והודיע למשה לזרז לישראל כו', עיי"ש.

שבת הגדול: טושו"ע )ואדמו"ר הזקן( או"ח ר"ס תל. וש"נ.

שבת הגדול ... ניסן: ראה לקוטי אמרים להרב המגיד )הוצאת קה"ת( סקכ"ד. אור תורה על הפסוק משכו וקחו 

)ל, סע"א ואילך(.

י"א ניסן: נשיא לבני אשר, שהקריב קרבנו ע"ש הבחירה שבחר הקב"ה בישראל מכל האומות )במדב"ר פי"ד, 

יו"ד. וראה ד"ה ביום עשתי עשר יום די"א ניסן תשל"א )ספר המאמרים מלוקט ח"ג ע' צט ואילך( ותשל"ב(. וראה 

לקוטי לוי יצחק אגרות ע' שכד. שם ע' תיט. – לקח לו גוי מקרב גוי בעת יציאת מצרים )ואתחנן ד, לד(.

כראש: ראה לקוטי תורה תבוא מא, ג. נצבים מז, א. ר"ה נח, א. עט"ר בתחלתו. ובכ"מ.

וראשון לכל החגים: ר"ה ד, א. פירוש המשניות להרמב"ם ור"ח שם. המשמעות הרוחנית של חמץ: להעיר מזהר 

ח"ב קפב, א: מאן דאכיל חמץ בפסח כמאן דפלח לכו"ם איהו. ולהעיר, אשר גסות הרוח שקולה כע"ז ממש )תניא 
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מן הרצוי להסביר נקודות מסויימות במעט הרחבת והעמקת יתר.

החל בענין המשמעות הרוחנית של חמץ ומצה, אשר החמץ )בהתאם לטבעו של בצק חמץ 

- לתפוח ולהתרומם( מסמל גאווה וישות, ואילו המצה )היפוכו המוחלט של החמץ( -  ענווה 

במלוא המידה, עד לביטול היש. בענין זה ניתנת הוראה כי איסור חמץ הוא אף ב׳משהו׳ - 

לגמרי, וכך מגיעים לדרגת ביטול היש, שאז אפשר להשיג חירות  וישות יש לשלול  גאווה 

במלוא  בפועל,  ולקיים  חירותנו,  וזמן  המצות  חג  של  המשמעות  במלוא  אמיתית,  רוחנית 

המידה, את השליחות האלקית שניתנה לכל יהודי, איש ואשה: ״אני נבראתי לשמש את קוני״, 

כפי שהענין הוסבר בקווים כלליים במכתב הקודם.

מכך מובן שהאדם נדרש להביא לידי ביטוי ולפתח בתוכו שתי תכונות )ומידות רוחניות(:

יום־יום(, ובה־בעת  מצד אחד דורשת ממנו התורה, שהיא תורת־חיים )המורה דרך בחיי 

מכונות(,  שהן  )כפי  החולין  עולם  של  השפעות  מול  התוקף  בשיא  שיעמוד  תורת־אמת, 

המפריעות לבצע את מטרת בריאתו )לעבוד את ה׳ על־ידי התנהגות יום־יומית על פי התורה 

והשולחן ערוך(, ועד כדי מסירות־נפש.

גאווה  של  תחושה  כל  ולהרחיק  לשלול  ותורת־אמת  תורת־חיים  אותה  דורשת  שני  מצד 

וישות, ואף זאת עד כדי שלימות מוחלטת, כפי הביטוי של הפסוק ״ונחנו מה״.

נשאלת אפוא השאלה: כיצד יכולים שני דברים אלה - המנוגדים לכאורה - לשכון באדם 

אחד, בו־בזמן, בעוצמה מלאה )וזהה( ובאמיתיות?

פשוט  לאדם  גם  ומשכנעת  מובנת  להיות  צריכה  זו  לשאלה  התשובה  כי  להדגיש  מיותר 

הזה,  להסבר  נזקק  שבגדולים  הגדול  וגם  יהודי,  מכל  נדרשות  התכונות  שתי  שכן  ביותר, 

ואדרבה - להסבר עמוק יותר, שכן השלימות הנדרשת ממנו היא בדרגה עליונה יותר, על־פי 

מדרגתו.

***

ספכ"ב. וראה סוטה ה, א(. - ולהעיר מהצד השוה דחמץ וע"ז, דשניהם מצוה לבערם, אסורים במשהו ועוד.

במלוא המדה: ראה כתובות סז, רע"א.

"אני נבראתי לשמש את קוני": משנה וגמרא קידושין בסופה.

התורה ... המורה: ראה זהר ח"ג נג, ב.

הזקן  אדמו"ר  שו"ע  בתחלתו.  או"ח  רמ"א  בתחלתו.  או"ח  טור  מ"כ.  פ"ה  אבות  ראה  התוקף:  בשיא  שיעמוד 

מהדו"ת רס"א. וראה שם מהדו"ק ס"ג.

"מאודך"   – והגבלה  שלמעלה ממדידה  בתוקפן   – למילוי שליחותו  כוחות שלו  כל  היינו שמוסר  מסירות-נפש: 

ותוקף שלך.

"ונחנו מה": בשלח טז, ז-ח. וראה תורה אור נו, א. ספר המאמרים תר"ל ע' רכט ואילך. ובע' רל: דהנה משה ישנו 

גם כן בכ"א מישראל שהם בבחי' ונחנו מה. ובכ"מ. וראה כתר שם טוב )הוצאת קה"ת( סשצ"א. אור התורה להרב 

המגיד ר"פ קרח )מו, סע"ב(.

נשאלת ... השאלה: בהבא לקמן ראה – באופן אחר קצת – לקוטי שיחות חכ"ב ע' 160 ואילך.
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יהודי  של  ממציאתו  רגע  וכל  יום  שכל  מאחר  הנותנת׳:  ׳היא  היא:   - לשאלה  התשובה 

קשורים בעבודת הבורא, שהיא היסוד והתכלית של בריאת האדם, ״אני נבראתי לשמש את 

קוני״, להשכין אלקות בעולם באופן גלוי - מובן שמעשי החולין שאינם תואמים את התכלית 

האמורה - אסור ליהודי, ויתרה מזו: מכיוון שנברא לשימוש זה - אי אפשר לו כלל, להתחשב 

עם העולם, ויש לו התוקף הדרוש לנהוג כך, מכיוון שזו שליחותו של הקב״ה, שהוא בורא 

ואדון העולם כולו.

וכפי שמספרת התורה כי זו היתה הנהגתו של היהודי הראשון, ״אחד היה אברהם״, שנקרא 

׳העברי׳ על שהיה בזמנו אחד ויחיד ״מעבר אחד״, וכל העולם כולו מן העבר השני, ובסופו 

של דבר הוא ניצח וביצע את כל מה שהיה עליו לעשות. וכוח זה הנחיל בירושה לכל יהודי 

ולכל ישראל, עד סוף כל הדורות.

לפיכך, כשיהודי מתבונן בכך שכל מהות קיומו ומציאותו היא שמוטלת עליו השליחות 

של הקב״ה, לצד הכוחות שהקב״ה מעניק לו לשם ביצוע שליחות זו, זה חייב להיות שלוב־

לעצמו - אפילו הנטייה הקלה ביותר מן  זרוע עם הרעיון ״כשאני לעצמי מה אני״: כשהוא 

השליחות האלקית, כבר עושה אותו ל׳אין ואפס׳. ומשום כך, ככל שהוא נחוש יותר לבצע את 

השליחות האלקית, על־ידי התורה והמצוות, בכל תחומי החיים היום־יומיים - נשללת בעיניו 

יותר כל מחשבה של ׳אני ועצמי׳, מחשבה של גאווה וישות.

״אני  ויחיד של  אחד  יסוד  על  מבוססות  התכונות האמורות  כאשר שתי  במילים אחרות: 

נבראתי לשמש את קוני״, לא זו בלבד שאין הן מנוגדות זו לזו, אלא אדרבה, הן מחזקות זו 

את זו.

***

לידי  כל האמור הוא כפי שהדברים מובנים בשכל ובמחשבה. אולם כשהדברים מגיעים 

מעשה בפועל - מתערב בזה טבעו של האדם, שבו ברא אותו הקב״ה, אשר ״הרגל נעשה טבע 

שני״ )או כביטוי המובא לפעמים, ״הרגל נעשה טבע״ - סתם(, כמוזכר גם במכתב הקודם. 

יותר  מקדיש  האדם  שבכמות  במתכונת  בנויים  יהודי,  של  חייו  גם  זה  ובכלל  האדם,  חיי 

וכיוצא באלה,  כגון אכילה, שתייה, פרנסה, שמירת הבריאות, מנוחה  וכוח לפעילויות  זמן 

שבהן מציאותו העצמית עומדת בהדגשה. בשעה שהוא עוסק בהם, במעשה, בדיבור, ואפילו 

וכו',  בראשו  ברגליו,  בידיו,   - שלו  באיברים  שימוש  כדי  תוך  זאת  עושה  הוא  במחשבה, 

בכוחותיו העצמיים שלו.

"אחד היה אברהם": יחזקאל לג, כד.

'העברי' . . "מעבר האחד": לך לך יד, יג. ב"ר פמ"ב, ח.

בירושה לכל יהודי: ראה תניא פי"ח.

"כשאני לעצמי מה אני": אבות פ"א, מי"ד.

"הרגל נעשה טבע שני": שבילי אמונה נ"ד ש"ב. פחד יצחק בערכו. וראה תניא ספי"ד. פט"ו )כא, א(.

"הרגל נעשה טבע": תניא פמ"ד )סג, ב(.
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יתר על כן: אפילו בעניני תורה ומצוות, חלק נכבד מהם קשור בדרישת התורה שהאדם 

ינצל את כוחותיו והאפשרויות שלו במלוא המידה: ״כל עצמותי תאמרנה״. עליו ללמוד תורה 

ביקוד אש, לעמול ולהבין בשכלו, ולמצוא בה טוב־טעם )רוחני( ועונג.

המצוות.  כל  כנגד  השקולות  חסדים,  וגמילות  צדקה  זה  ובכלל  המצוות,  בעשיית  גם  כך 

אף־ על־פי שהדרגה העליונה ביותר היא ״מתן בסתר״, צריך הדבר להיות ״בכל לבבך ובכל 

נפשך״. יתרה מזו, בהזדמנויות מסויימות אף יש לנהוג על־פי ההלכה ״מצווה לפרסם עושי 

ויתנו אחרים״, כשגם  ״יתן  ובמיוחד כאשר על־ידי כך הוא משיג את המעלה של  מצווה״, 

אחרים נוהגים כמותו.

ויום באמירת ״מודה אני לפניך מלך״, שהוא מודה  יום  אמת, עם כל זאת הוא פותח כל 

הוא  שלו, שלפניו  ומכיר כי הקב״ה הוא ״לפניך מלך״, לא רק מלך העולם, אלא גם מלכו 

עומד, ובמשך היום יש לו קביעות עיתים לתורה, תורת השם, ולתפילה, שאז הוא יודע ״לפני 

בכמות, פחותים מעניני הרשות  הם,  וכו', אבל מאחר שכל הדברים האלה  עומד״  מי אתה 

ועניני החול, הקשורים ב׳חמץ׳, כאמור לעיל, מביא הדבר לידי ׳טבע שני׳ של ׳תמציות׳.

תורת  בכיוון הטוב, קבעה  זה עצמו  ענין  לנצל  כדי   - מזו  ויתרה  זאת,  להבטיח  כדי  לכן, 

חיים )על־פי אחד הטעמים לאיסור זה( זמן מסויים בשנה שבו החמץ אסור באופן מוחלט 

במובן הפשוט, אסור במשהו, אסור במשך שבעה־שמונה ימים רצופים, המייצגים את כל ימי 

ראשון בשבוע, ימי שני בשבוע וכל שאר ימי השבוע של כל השנה, עד לאופן של ״בל יראה 

ובל ימצא״. דבר זה מדגיש ומשפיע על האדם להישמר מ׳חמץ׳ במובן הרוחני, ולהחיות את 

ענין ההתבטלות  יותר של המצה, שהוא  עד שהתוכן העמוק  הרוחני,  במובן  ב׳מצה׳  נפשו 

לקונו, נעשה בסיס בלעדי ויחיד לכל פעילויותיו בכל הימים והשבועות של השנה כולה. יחד 

עם זה הוא מנצל את כישרונותיו וידיעותיו במלוא המידה ובמלוא העוצמה, על־פי ההוראה 

בשימוש  חלק  נוטלים  האיברים  רמ״ח  כשכל  תאמרנה״,  עצמותי  ״כל  של  לעיל  המוזכרת 

לקונו: לימוד התורה, עבודת התפלה וקיום המצוות בהידור.

אף-על-פי שהדרגה העליונה ביותר היא "מתן בסתר": ב"ב ט, ב.

"מצוה לפרסם עושי מצוה": רמ"א יו"ד סרמ"ט סי"ג משו"ת הרשב"א ח"א סתקפ"א. מג"א בשו"ע או"ח סקנ"ד 

סקכ"ג. שקו"ט בזה בהעמק שאלה בראשית שאילתא ג, סק"ד. פתח העמק ס"א סקי"ב.

יותר זמן כו': ראה הקדמת הרמב"ם לפיהמ"ש ד"ה דע כי הקדמונים חקרו.

"כל עצמותי תאמרנה": תהלים לה, י. עירובין נד, רע"א. תניא פל"ז )מז, א(.

צדקה וגמילות חסדים, השקולות כנגד כל המצוות: ירושלמי פאה פ"א ה"א. תניא פל"ז )מח, ב(. וראה גם אגרת 

הקודש סל"ב.

"יתן ויתנו אחרים": אבות פ"ה מי"ג.

"לפני מה אתה עומד": ראה ברכות כח, ב.

שבעה-שמונה ימים רצופים: ראה ביאורי הזהר להצמח צדק ע' צו ובספר המאמרים תרס"ח ע' קעא: צ"ל אכילת 

מצה גם בהששה ימים ויש בזה קצת מצוה.

חודש הגאולה: שמות רבה פט"ו, יא. וראה אור התורה בא ע' רסד ואילך. ד"ה החודש תרכ"ו. ה'ש"ת. ועוד.

לימוד התורה, עבודת התפלה וקיום המצוות: שהם ג' הקוים שעליהם העולם עומד )אבות פ"א מ"ב(.
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זמן חירותנו, קשור עם  ולקח מהעובדה שחג המצות,  לאמור לעיל מתוספת עוד הוראה 

גם מכל המיצרים  ניסן, חודש הגאולה: השחרור, לא רק מ׳מצרים׳ של העבר, אלא  חודש 

וההגבלות, הן החיצוניות והן הפנימיות, עד לאופן על־טבעי )נס(, כפי שהדבר רמוז בשמו 

של החודש ״ניסן״, מלשון ״נס״, למעלה מן הטבע.

ההוראה המיוחדת הנלמדת מכך היא, שכאשר יהודי מתנהג מתוך התקיפות המלאה של 

״כל עצמותי תאמרנה״, יחד עם ההתבטלות המלאה במילוי שליחותו האלקית בחיי היום־ 

יום שלו - הוא זוכה להצלחה בלתי רגילה, יתרה לאין־ערוך ממידת העמל והיגיעה שהשקיע 

בדבר, כפי שחכמינו ז"ל מבטאים זאת במאמר הקצר ״יגעת - ומצאת״: ההצלחה של היגיעה 

לאין־ערוך  גדול  הדבר  ברחוב, שערך  למשל,  יקר שנמצא,  דבר  ״מציאה״,  באופן של  היא 

וללא יחס לעומת העמל הכרוך בהתכופפות והרמת הדבר והבאתו לרשותו.

ניסן, משום שבחודש זה הקב״ה הנהיג  זו קשורה במיוחד עם חודש  הצלחה על־טבעית 

הנהגה ניסית, בהוציאו את העם היהודי ואת כל בני־ישראל מגלות מצרים, והבטיח שכאשר 

יהודי מקבל עליו החלטות לבצע ׳יציאת מצרים׳ בעצמו ובסביבתו, מסייע לו הקב״ה למעלה 

מדרך הטבע, ״כימי צאתך מארץ מצרים״, שאז היה ״המעלך מארץ מצרים״, וכפי שהדבר בא 

לידי ביטוי בהבטחה: ״אדם מקדש עצמו מעט, מקדשין אותו הרבה - מלמעלה״. 

גם דבר זה רמת בתורה: ״אני אמרתי אלקים אתם ובני עליון כולכם״, הקב״ה אומר לכל בני 

ישראל )והאמירה יש בה משום נתינת כוח(, כי העניק לכל אחד ואחת כוחות אלקיים לרומם 

את עצמו, ואת כל אשר מסביבו, להיות בדרגת ״אלקים - מלאכים״ ו״בני עליון״, בניו של 

הקב״ה. יש רק לרצות!

ואף ששמות   – נסים הרבה.  נונ"ין הרבה  ובפרש"י שם ד"ה חנינא:  נז, רע"א  ראה ברכות  "נס":  "ניסן", מלשון 

החדשים עלו בידם מבבל )ירוש' ר"ה פ"א ה"ב. ב"ר פמ"ח, ט( הרי נזכרו ניסן וכו' במג"א. ויתרה מזו הרי דרז"ל טט 

בכתפי פת באפריקי )סנה' ד, ב – הובא בפרש"י עה"ת ס"פ בא(. וראה כתובות )י, סע"ב(.

"יגעת – ומצאת": מגילה ו, ב. המייצגים את כל ימי ראשון בשבוע, ימי שני בשבוע וכו': להעיר מהמבואר בכתבי 

האריז"ל )שעה"כ דרושי ר"ה )לפני דרוש הא'(. סידור האריז"ל במקומו. מ"ח מס' ימי תשובה פ"א מ"ג( בענין ז' 

הימים שבין ר"ה ליוהכ"פ שיש בהם כל ז' ימי השבוע, שביום הראשון בשבוע שבימים אלו מתקנים ומעלים את ימי 

הראשון דכל השנה, ועד"ז ביום ב' וכו'.

באופן של "מציאה": ראה גם לקוטי שיחות ח"ד ע' 1165 .

"כימי צאתך מארץ מצרים": מיכה ז, טו. וראה אור התורה על הפסוק.

"המעלך מארץ מצרים": תהלים פא, יא. וראה שיחת ש"פ ויקרא תשמ"ג.

ראה עקידה פ' בא על הפסוק החודש גו' )שער לח(. הובא ונתבאר באור התורה  ... הנהגה ניסית:  שבחודש זה 

בראשית יח, ב ואילך. רד"ה החודש תרנ"ד, תרס"ו, תרע"ח )דפ' החודש(. ועוד.

'יציאת מצרים' בעצמו: ראה תניא פמ"ז.

בהבטחה: יומא לט, א. וראה המשך תרס"ו ע' רסה.

"אני . . כולכם": תהלים פב, ו. וראה שמות רבה פל"ב א. שם, ז. ובמפרשים על הפסוק. – להעיר אשר זהו בשירו 

של יום השלישי )ר"ה לא, רע"א(, יום הראשון דחהמ"צ בשנה זו.

"אלקים – מלאכים": פרש"י על הפסוק. תרגום ועוד רבים.

ו"בני עליון", בניו: יש לפרש גם על דרך "בני חורין".
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***

ויהי רצון, שכל אחד ואחת, בתוך כלל ישראל, יתכונן ויחוג את חג המצות זמן חירותנו כפי 

הראוי ובשלימות, דבר הכולל גם אימוץ והבאה לידי פועל של הלקחים וההוראות של החג 

לכל הימים ולכל יום של כל השנה, הן בנוגע לאדם עצמו ולבני ביתו הן בנוגע לסביבתו - על־

ידי הצגת דוגמה חיה ועל־ידי דברים היוצאים מן הלב, עד שמקיימים במלוא המידה את ״כל 

דכפין ייתי וייכול, כל דצריך ייתי ויפסח״ גם במובן הרוחני, ובכל השנה, שכל אחד ואחד 

שהוא ׳דכפין׳ ו'דצריך', שחסרה להם שלימות בהנהגה היום־יומית לפי הוראות חג הפסח, 

מקבלים את העידוד הדרוש והסיוע המלא להשגתה,

החל בכך שכל אחד ואחת, ״בנערינו ובזקנינו״, ובמיוחד כל הילדים וכל ילד - יזכו, במובן 

הפשוט ביותר, לחג כשר ושמח, בגשמיות וברוחניות גם יחד,

ולהתכונן לקבל פני משיח צדקנו בגאולה האמיתית והשלימה במהרה בימינו ממש.

 בכבוד ובברכה להצלחה בכל האמור,

 ולחג כשר ושמח

מנחם שניאורסאהן

ועל-ידי דברים היוצאים מן הלב: דדברים היוצאים מן הלב נכנסים אל הלב כו' – ספר הישר לר"ת סי"ג, הובא 

בשל"ה סט, א.
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נצחיות בקדושה "נסית"

 ב"ה, יום שלישי שהוכפל בו כי טוב,

 פ' ויהי ביום השמיני

 י"א ניסן, נשיא לבני אשר, ה'תנש"א,

ברוקלין, נ.י.

 אל בני ובנות ישראל

 בכל מקום שהם

ה' עליהם יחיו

שלום וברכה!

בהמשך לנאמר באיגרות הקודמות, על כך שייחודה של שנה זו - שנה של "היה תהיה שנת 

אראנו נפלאות" - בא בהדגשה רבה יותר בחודש ניסן, מאחר שהניסים וניסי-הניסים )ניסן( 

מופיעים אז באופן של נפלאות, ויותר מזה - אראנו )נפלאות( -

מתאים ביותר אפוא לעמוד על נקודה נוספת בייחודה של שנה זו ושייכותה לחודש ניסן:

יום שלישי שהוכפל בו כי טוב: פרש"י עה"פ בראשית א, ז )מב"ר פ"ד, ו(. וראה בהנסמן במכתב כ"ה אדר שנה 

זו הערה ד"ה זה )לעיל ע' 164(.

פ' ויהי ביום השמיני: ראה להלן בהמכתב. וראה הערות למכתב י"א ניסן ה'תשמ"ה בתחלתו )הגש"פ עם לקוטי 

טעמים, מנהגים וביאורים - קה"ת תשמ"ו ואילך - ע' תשסז(.

נשיא לבני אשר: ש"הוא יתן מעדני מלך" )ויחי מט, כ( - ר"ת מוח לב כבד )על הסדר דמוח שליט על הלב( - ראה 

ניצוצי אורות וניצוצי זהר לזח"ב קנג, א. וש"נ.

י"א ניסן, נשיא לבני אשר: ראה שו"ע אדה"ז או"ח הל' פסח סתכ"ט ס"ט: בא' בניסן התחילו הנשיאים להקריב 

את קרבניהם לחנוכת המזבח נשיא אחד ליום עד י"ג בניסן, וכל נשיא ביום שהקריב קרבנו הי' יום טוב שלו כו'. 

ושם סט"ו: נוהגין מר"ח ואילך לקרות פ' הנשיא שהקריבו בו ביום כו'. והקריב קרבנו ע"ש הבחירה שבחר הקב"ה 

בישראל מכל האומות - במדב"ר פי"ד, יו"ד. וראה ד"ה ביום עשתי עשר יום די"א ניסן ה'תשל"א )סה"מ מלוקט ח"ג 

ע' צט ואילך(. - וראה לקוטי לוי"צ אגרותקודש ע' שכגשכה. שם ע' תיט.

באיגרות הקודמות: דכ"ה אדר ואור ליום ה' ניסן שנה זו )לעיל ע' 164; 169(. - ולהעיר שמכתב הנוכחי הוא מכתב 

השלישי שנכתב השתא בקשר לחה"פ הבע"ל.
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כבר בתחילת השנה צויין כמה פעמים, ששנה זו מצטיינת ב"קדושה משולשת". כלומר, 

רבים מענייני הקדושה של השנה הזאת מופיעים שלוש פעמים באופן של "חזקה" )"בתלתא 

זימני הוי חזקה"(.

השנה החלה מיד ב"חזקה" של שלושה ימי קדושה רצופים )כאשר שני ימי ראש-השנה, 

ה"ראש" של השנה, הובילו מיד אל יום השבת-קודש(; אחר-כך נשנתה "חזקה" זו )בחוץ

כך  הסוכות(.  חג  של  והאחרונים  הראשונים  )בימים  תשרי  בחודש  נוספות  פעמיים  לארץ( 

שבמשך חודש תשרי )החודש הכללי( היתה "חזקה" בתוך "חזקה".

לאחר מכן חזרה תופעה זו על עצמה ב"ראש השנה לחסידות" - חג הגאולה של רבנו הזקן, 

י"ט כ' כסלו - וכן בימי השמחה של פורים.

משמעותה של "חזקה" )מלשון חוזק, תוקף( היא, שבשלוש הפעמים )של קביעת דבר מה 

או של היותו חוזר ונשנה( חלה בדבר קביעות, ויש ביטחון ותוקף שכך הוא יישאר.

ובזה מתבטאת ההוראה והנתינת-כח של ה"שנה משולשת" - שעניני קדושה, תורה ומצוות, 

מתחזקים השנה וחודרים בכל המציאות, כך שהם מותירים השפעה נמשכת גם על העתיד.

***

מתבטאת  הנוכחי  השנה"(  לחדשי  לכם  הוא  ראשון  חדשים,  "ראש  )שהוא  ניסן  בחודש 

"חזקה" זו של קדושה בקריאת התורה בראש החודש:

חודש ניסן, אשר ראשו )ראש-חודש, ה"ראש" של החודש( חל השנה בשבת פרשת החודש 

- החל בקריאה משולשת, בשלושה ספריתורה - הקריאה של פרשת ויקרא, של ראש חודש 

ושל פרשת החודש.

וג'  אלול  כ"ה  מוצש"ק  אלול,  ח"י  )דמוצש"ק  זו  שנה  לר"ה  כללים  מכתבים  בארוכה  ראה  פעמים:  כמה  צויין 

סליחות - ה'תש"נ; וא"ו תשרי ה'תנש"א )נדפסו בסה"ש ה'תשנ"א ח"ב ע' 859 ואילך((.

בתלתא זימני הוי חזקה: ב"מ קו, ריש ע"ב. וראה גם יבמות )סד, ב( ובירושלמי שם )פ"ו ה"ו(. סנהדרין פא, ב.

ראש השנה, ה"ראש" של השנה: לקו"ת דרושים לר"ה נח, אב. עטרת ראש שער ר"ה בתחלתו. המשך וככה תרל"ז 

)ע' קכח(. רד"ה החודש תרנ"ד )סה"מ תרנ"ד ע' קלא(, תרס"ו )המשך תרס"ו ע' קנו(, תרע"ח )הב' - סה"מ תרע"ח 

ס"ע רכד(. ובכ"מ.

תשרי )החודש הכללי(: ראה אוה"ת סוכות ע' א'תשנו. סה"מ תרנ"ד ע' לו. ה'תש"ב ע' 49. ובכ"מ.

"ראש השנה לחסידות". . י"טכ כסלו: מכתב כ"ק אדמו"ר )מהורש"ב( נ"ע - נעתק ב"היום יום" יט כסלו. אגרות

קודש שלו ח"א ע' רנט. וש"נ.

בחודש ניסן. . מתבטאת "חזקה" זו של קדושה בקריאת התורה: להעיר, אשר בתשרי הו"ע "בחר הקב"ה בעולמו" 

)שמו"ר פט"ו, יא(, וי"ל שלכן הקדושה המשולשת אז היא בזמן - שלשה ימים; ובניסן הו"ע "בחר ביעקב ובניו" 

)שמו"ר שם(, ולכן עניני ה"חזקה" שבחודש ניסן הם ביחס לתורה: קריאה משולשת בג' ספרי תורה, וקריאת פ' 

שמיני במשך ג' שבועות.

ראש חדשים, ראשון הוא לכם לחדשי השנה: בא יב, ב. וראה ד"ה החודש תרס"ה )סה"מ תרס"ה ס"ע קט ואילך(, 

אעת"ר )סה"מ אעת"ר ע' נו ואילך(, עטר"ת )הב' - סה"מ עטר"ת ע' שכג ואילך(. ועוד.

ה"ראש" של החודש: לקו"ת דרושים לר"ה שם נח, סע"א. עטרת ראש שם )ג, ב(. המשך וככה תרל"ז )ע' קכח(. ובכ"מ.

שבת פרשת החודש. . קריאה משולשת, בשלושה ספרי תורה: רמב"ם הל' תפלה פי"ג הכ"א. וראה בארוכה משיחת 
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אחר-כך, במשך החודש, נשנית ונקראת )וגם נלמדת( אותה פרשה )"סדרה"(, פרשת שמיני, 

במשך שלושה שבועות רצופים )החל ביום שמיני לחודש, בקריאת התורה שבתפילת מנחה 

של שבת הגדול, ועד סוף החודש, בשבת כ"ט בניסן - בחוץ-לארץ(.

הרוממות המיוחדת של "ויהי ביום השמיני", שהוא "יום שמיני למילואים" )היום השמיני 

של חנוכת המשכן(, מתבטאת בכך, ש"היום ה' נראה אליכם" - "להשרות שכינתו במעשה 

ידיכם" - ביום זה החלה השראת השכינה בהמשכן )"שרתה בו שכינה"(.

דבר זה בא לידי ביטוי גם במספר "שמיני": העולם נברא בשבעת ימי בראשית )ששת ימי 

הזמן  מבנה  נקבע  כך  בבריאה(. משום  - שלימות  לעולם  מנוחה  והשבת שהביאה  הבריאה 

של העולם במחזורים של שבעה ימים )וכך גם במחזורי "שמיטה" של שבע שנים(. המספר 

"שבעה" מורה אפוא על ההארה האלוקית שמצטמצמת בתוך הבריאה. אך "שמיני" מורה על 

הגילוי האלוקי שלמעלה מהבריאה.

המיוחדת  המעלה  מתוספת  שבועות,  שלושה  במשך  השנה  נקראת  שמיני  פרשת  וכאשר 

של "חזקה" ונצחיות בעניין זה של "שמיני" - השראת השכינה )אותו גילוי אלוקי שלמעלה 

מהעולם(:

השראת השכינה שנתחדשה ב"יום השמיני", לא היתה התגלות אלוקית חד-פעמית, אלא 

- שהשראת השכינה תהיה  ידיכם"  נצחית, כפי שמובן מהלשון: "להשרות שכינה במעשה 

באופן נצחי, ובקרב כל יהודי )"בתוך כל אחד ואחת מישראל"(, ועד ב"מעשה ידיכם".

***

יותר  רב  ביטוי  לידי  באה  במשכן,  השמיני  ביום  שהחלה  קבוע,  באופן  השכינה  השראת 

בבית-המקדש. כידוע, המשכן נקרא "אוהל", "דירת עראי", לא דירת-קבע; לעומתו, "בית" 

ש"פ ויקרא, פ' החודש שנה זו )סה"ש תנש"א ח"א ע' 379 ואילך(.

"יום שמיני למילואים": פרש"י ריש פרשתנו.

"היום ה' נראה אליכם" - "להשרות שכינתו במעשה ידיכם": פרשתנו ט, ד ובפרש"י.

שרתה בו שכינה: לשון רש"י פרשתנו שם, כג.

- הובאו  בהבא להלן ראה כלי יקר ריש פרשתנו; שו"ת הרשב"א ח"א ס"ט  . במספר "שמיני":  בא לידי ביטוי. 

ונתבארו בד"ה ויהי ביום השמיני תרע"ח )סה"מ תרע"ח ע רסט ואילך(, ה'תש"ד )סה"מ ה'תש"ד ע' 191 ואילך(, 

ה'תש"ה )סה"מ ה'תש"ה ע' 167 ואילך(. וראה גם אוה"ת פרשתנו ע' כה. אחרי כרך ג ע' תתכה. ועוד.

השבת שהביאה מנוחה: דבא שבת בא מנוחה - פרש"י עה"פ בראשית ב, ב. פרש"י ד"ה ויכל - מגילה ט, א. תוד"ה 

חצבה - סנהדרין לח, א. וראה כתר שם טוב )הוצאת קה"ת( סי' תתא )נט, ב ואילך(.

השראת השכינה. . נצחית: דמעשה ידי משה הם נצחיים - סוטה ט, סע"א. וראה לקו"ש חט"ז ע' 465, ובהנסמן 

שם.

בתוך כל אחד ואחת מישראל: כמאמר חז"ל עה"פ )תרומה כה, ח( ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם - בתוך כל או"א 

מישראל - ראשית חכמה שער האהבה פ"ו קרוב לתחילתו )ד"ה ושני פסוקים - סט, ב(. אלשיך עה"פ תרומה שם 

קרוב לסופו )ועיין ג"כ בפירושו עה"פ )תהלים צדי"ק, יז( ויהי נועם(. ועוד. - נסמן בלקו"ש חכ"ו ע' 414.

כידוע: ראה שמואלב ז, ו. שהש"ר פ"א, טז )ג(. זח"ב רמא, א. תו"א ר"פ ויגש. ועוד.

דירת עראי: ובלשון הרמב"ם הל' ביהב"ח פ"א ה"א: והי' לפי שעה כו'. וראה שהש"ר שם.
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)בית-המקדש( הוא דירת קבע, דירה קבועה ונצחית. מאז שבנו את בית-המקדש בירושלים, 

הוא נעשה המקום הקבוע והנצחי של השראת השכינה )"זאת מנוחתי עדי עד"(.

זו וה"חזקה" של השראת השכינה בבית-המקדש, תהיה באופן מלא  "קביעות" מוחלטת 

ושלם בבית-המקדש השלישי, כאשר קביעותו המלאה והנצחית של ביתה-מקדש - בית נצחי 

- תהיה גלויה וברורה לעין-כל.

***

)מזמור  למשה"  "תפלה  המזמור  את  המסיים  בפסוק  גם-כן  מרומזים  האמורים  הדברים 

צדי"ק בספר תהילים(: "ויהי נועם ה' אלקינו עלינו ומעשה ידינו כוננה עלינו ומעשה ידינו 

כוננהו":

חכמינו ז"ל אומרים, שפסוק זה היה תפילתו של משה רבנו בקשר להקמת המשכן: "אמר 

כלומר  וגו'";  עלינו  אלקינו  ה'  נועם  ויהי  ידיכם,  במעשה  שכינה  שתשרה  רצון  יהי  להם, 

שתפילת משה פעלה את השראת השכינה במשכן. בזה מודגש, שהשראת השכינה היא באופן 

של "כוננה עלינו" )ביסוס ויציבות( - מתוך קביעות לדור דור.

ועד שבזה גם נרמזת נצחיותו של בית-המקדש השלישי, כמאמר חז"ל על הפסוק הנ"ל, 

הקב"ה:  אומר  עליו  השלישי,  לבית-המקדש  מכוונות  כוננהו",  ידינו  "ומעשה  שהמלים 

"לעתיד לבא אני אבנה אותו ומשרה שכינתי בתוכו ואינו חרב לעולם".

זו היא במזמור צדי"ק בתהלים -  ולכאורה יש להוסיף טעם, בדרך רמז, על כך שתפילה 

השלימות  תכלית  את  בקירבו  מכיל  "שלושים",  פעמים  שלוש  "תשעים",  שהמספר  משום 

שב"חזקה" - שלוש כפול שלוש )כפול עשר(.

בית. . "דירת קבע": ראה גם עיון יעקב לע"י פסחים פח, א )בשייכות לביהמ"ק השלישי(.

מאז שבנו את בית המקדש בירושלים כו': רמב"ם שם ה"ג. נתבאר בלקו"ש חט"ז ע' 466 ואילך.

המקום. . הנצחי של השראת השכינה: ראה רמב"ם שם פ"ו הט"ז: קדושת המקדש וירושלים מפני השכינה, ושכינה 

אינה בטילה.

זאת מנוחתי עדי עד: תהלים קלב, יד.

בית נצחי: זהר ח"א כח, א. ח"ג רכא, א. תקו"ז תיקון ח.

בפסוק המסיים: פסוק טו"ב.

חכמינו ז"ל אומרים. . אמר להם כו': פרש"י עה"פ פקודי שם. וראה גם פרש"י פרשתנו ט, כג. פרש"י עה"פ תהלים 

כאן. וראה תו"ש עה"פ פקודי שם )אות לד(. וש"נ.

כמאמר חז"ל. . לעתיד לבא כו': מדרש תהלים עה"פ.

כוננו ידיך.  ראה גם פרש"י עה"פ )בשלח טו, יז( מקדש אדני  . ואינו חרב לעולם:  לעתיד לבא אני אבנה אותו. 

פרש"י ותוס' סוכה מא, סע"א. תוד"ה אין - שבועות טו, ריש ע"ב. בהנסמן לעיל הערה ד"ה בית נצחי. ועוד.

מזמור צדי"ק בספר תהלים: אשר ע"פ המנהג לומר בכל יום הקאַפּיטל המתאים לשנות חייו - מתחילים בי"א ניסן 

שנה זו אמירת מזמור זה שבתהלים. והוא הראשון מן "אחד עשר מזמורים )ש(אמר משה" - מדרש תהלים ופרש"י 

עה"פ )צדי"ק, א(. פרש"י עה"פ פקודי לט, מג. ועוד.

שלוש: וענין עיקרי בפסח - כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו, ואלו הן: פסח מצה ומרור 

- הגש"פ פיסקא רבן גמליאל הי' אומר, ממשנה פסחים קטז, סע"א ואילך.
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***

ויהי רצון, שכל אחד ואחת, בתוך כלל ישראל, ינצל את הכוחות המיוחדים של שנה זו, כדי 

למלא את כל מהותו בחיי קדושה, ועד להשגת החזקה האמיתית - תוקף נצחי בכל מה שקשור 

בלימוד התורה ובקיום המצוות

- החל בהכנות לחג-הפסח בכלל, ובפרט לעריכת "סדר של פסח" עם שלוש מצות )כהן לוי 

ישראל( ושישה מינים על הקערה )כפלים פעמים שלוש( -

רצופים,  שבועות  שלושה  שמיני  פרשת  את  קוראים  כנ"ל,  שבה,  בשנה  שמדובר  ובפרט 

כן,  אם  ניסית.  הנהגה  מהעולם,  שלמעלה  האלוקית  ההנהגה  על  מורה  הוא  הרי  ו"שמיני" 

כאשר קוראים את "שמיני" שלושה שבועות רצופים, הדבר מדגיש עוד יותר, על ידי התורה, 

את ייחודה של שנה זו, בשנת "אראנו נפלאות", עלידי ניסים וניסי ניסים;

רבות:  פעמים  שהוזכר  הידוע,  הפתגם  ועל-פי  וברור,  גלוי  באופן  באים  שהדברים  עד   -

"שמיני שמונה שמינה" - שנה שבה קוראים את פרשת "שמיני", "שמונה" פעמים - תהיה 

שמינה, שנה "שמינה" בגשמיות וברוחניות -

וזה יזרז עוד יותר, שנזכה ל"שמיני" השלישי, בית-המקדש השלישי, שבו יהיה ה"כינור 

של שמונה נימין",

ויקויים אצל כל אחד ואחת התפילה והברכה, ויותר מזה - גם הנתינת כח של משה רבנו: 

"ויהי נועם ה' אלקינו עלינו ומעשה ידינו כוננה עלינו ומעשה ידינו כוננהו", בבית-המקדש 

השלישי, מקדש אדני כוננו ידיך.

 בכבוד ובברכה

 ובברכת חג הפסח כשר ושמח

 וטוב לבב

מנחם שניאורסאהן

שלוש מצות )כהן לוי ישראל( ושישה מינים על הקערה: "סדר הגדה" בהגש"פ נוסח אדה"ז. והוא מפע"ח שער כא 

)שער חג המצות( פ"ו. סידור האריז"ל במקומו. וראה ג"כ שו"ע אדה"ז או"ח הל' פסח סתע"ג סכ"ו. וראה הגש"פ 

עם לקוטי טעמים ומנהגים שם )ע' הו(. וש"נ.

הפתגם: הובא ונתבאר גם בלקו"ש ח"ז ע' 297. ספר השיחות תשמ"ח ח"ב ע' 395, שם ע' 413 ואילך.

שמיני. . שמינה: להעיר גם מהידוע בשם הה"מ בפירוש "ביום השמיני עצרת" - סה"מ מלוקט ח"ב ע' קמ. וש"נ.

ויש לקשר זה גם עם הנשיא די"א ניסן - אשר, שהוא מלשון אושר ותענוג )לקוטי לוי"צ אגרות קודש ע' שכד. 

שם ע' תיט. ועוד(.

בית המקדש השלישי. . כנור של שמונה נימין: ערכין יג, ב. וראה כלי יקר דלעיל הערה ד"ה בא לידי ביטוי.

מקדש אדני כוננו ידיך: בשלח טו, יז. וראה בהנסמן לעיל הערה ד"ה לעתיד לבא.





הוספה
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מצווה מתוך שמחה

עבודת ההכנות לשבת קודש ויום טוב בכלל, תפסה אצל אאמו"ר ]כ"ק אדמו"ר הרש"ב[ 

מקום חשוב מאוד, פעמים רבות דיבר בשבח העוסקים בהכנות לשבת קודש ויום טוב ובפרט 

בענינים הנוגעים לחג הפסח.

קילומטר  הקיץ. במרחק כשלושים  עוד באמצע  בליובאוויטש  לחג הפסח החלו  ההכנות 

מליובאוויטש בדרך לדוברובנה, היתה אחוזת אצילים בשם "שצערבינא", ששימשה מקום 

קבוע שממנו הביאו חטים למצה שמורה.

בשצערבינא גר איש חסיד ולמדן, בעל דרגא נעלית הן במוחין והן במידות טובות. מאחר 

שחסידים אינם מדייקים בתוארי כבוד, הרי למרות היות יהודי זה – ר' זלמן משצערבינא – 

בקי בש"ס בבלי, בעל ידיעה בירושלמי וארבעה טורים, בקי בזוהר ובכתבי האריז"ל ובספרי 

החסידות הנדפסים, ונוסף על כך – בעל צדקה מפורסם – נקרא רק בשם "זלמן שצערבינער".

כשהכרתיו היה כבר כבן שבעים שנה. תוארו והדרת פניו אי אפשר להעלות על הכתב. על 

פניו היו שפוכים סימני גדלות המוחין וטוב לב ויושר נפשי.

ר' זלמן שצערבינער – מלבד היותו טיפוס חכם מהישובים של דורות עברו, חכמי אמת 

ובעלי מידות טובות – היה אחד מחשובי האברכים אצל אביו של אאזמו"ר ]הוא כ"ק אדמו"ר 

ה"צמח צדק"[ ומגדולי המקושרים אל אאזמו"ר ]הוא כ"ק אדמו"ר מהר"ש[.

בשדותיו של ר' זלמן שצערבינער היתה נקצרת החטה למצה שמורה, והיה סדר קבוע בכך 

– לגבי בחירת השדה שהניבה את החטה המעולה ביותר ולגבי בחירת יום הקצירה.

ימים  זורחת השמש בכל תקפה, כששלושה  יום הקצירה היו: שיהא בהיר וצח, בו  תנאי 

לפניו לא ירדו גשמים. השעות הקבועות לקצירה היו משתים עשרה בצהרים עד שתים או 

שתים וחצי.

כשהתקרב זמן הקצירה היה א' זלמן בא לליובאוויטש לשם סידורי הקצירה. מאחר שאי 

אפשר לדעת מראש מתי תהיה האפשרות לקצירה, כיון שיש צורך בתנאים הנ"ל, היה מביא 

לליובאוויטש כמה מרכבות משלו כדי להסיע לשצערבינא את האנשים שהיו רגילים לקצור 

את החטים, כדי שיהיו מוכנים ומזומנים לכך )הגם שהמתעסקים העיקריים בקצירת החטים 
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"יושבים"  מספר  להצטרף  נוהגים  היו  האחוזה,  תושבי  והיהודים  ביתו  ובני  זלמן  ר'  היו 

מליובאוויטש וכן אורחים ששהו נו בזמן בליובאוויטש(.

לקצירת  הנדרשים  התנאים  בעל  הבהיר  ליום  הצפיה  ימים  שבוע  אורכת  היתה  לפעמים 

החטים ל"שמורה".

היתה זו לר' זלמן עבודה בשמחה רבה כפולה ומשולשת: ראשית קצירת חטים ל"שמורה" 

בשביל הרבי, נוסף לכך – קבלת אורחים למשך מספר ימים, דבר שהיה חביב מאוד על ר' 

זלמן שחונן בחוש מיוחד לכך, ועל הכל – העובדה שאאזמו"ר, ובזמני – אאמו"ר, היו באים 

בכבודם ובעצמם אל הקצירה, ענין שהיה מעניק לו "חיות" לשנים מספר.

למן היום שבו נסע ר' זלמן בליווי שלוחי המצוה ועד היום הבהיר שבו קצרו את ה"שמורה" 

– היתה שיחת כל יום מוקדשת למזג האויר, היו מביטים אל השמים, אם הרוח יבשה ואם אין 

מורגשת רטיבות באויר. עשרות השערות הובאו מידי יום על מזג האויר העתיד להיות ביום 

המחרת. בכל יום ציפו לבוא השליח המיוחד משצערבינא שיבשר כי היום תתקיים הקצירה.

הנסיעה לשצערבינא, שארכה כשעתיים, וכן הדברים שמסביב, עשו רושם גדול עלי )כילד 

בגילי אז – מצאתי במחשבתי לכל מאורע – סיפור דומה בתנ"ך או באגדות רז"ל שידעתי(, 

והם רשומים פחות או יותר בזכרונות ילדותי.

***

הקצירה והדישה היו נערכות בשמחה רבה, יחד עם הרצינות שהיתה שפוכה על כל פנים. 

נעשתה  והעבודה  יקד  החום  וכיפות.  עליונים  כובעים  וחבשו  באבנטים  חגורים  היו  כולם 

במהירות כזו, כאילו היו אלה רגילים מכבר לעבודת השדה.

החסיד ר' זלמן הישיש, בעל הזקן הרחב המהודר וסבר הפנים המאיר והעליז, והמקצרה 

אותו.  ל שהשמחה מקפיצה  נראה בעלי  תנועה כאברך צעיר מאד.  וזריז  היה מהיר   – בידו 

שיכול  דבר  אלקית,  בשליחות  נפתלי  כרגלי  רוחנית  בצורה  מרחפות  הלבן  וגרבי  הסנדלים 

ואת הרצון  עובד אלקים, שאפילו עקביו חשים את העונג הגדול שבמוח  רק באדם  להיות 

הפנימי שבתשוקת הלב שבעבודה זו.

בעריבות  בחלל  משתפכת  היתה  הזמרה  מזמר.  אחר  וחלק  קוצר  היה  האנשים  מן  חלק 

מיוחדת ומהדהדת במרחק רב.

הדרת קודש היתה שפוכה על השטח כולו, הנשים והילדים של המשפחות שדרו בשצערבינא 

היו עומדים מרחוק ומתבוננים בשמחה הגדולה. כולם לבושים בגדי שבת, ומעל כל פנים היה 

אפשר לקרוא כי אכן מתרחש היום דבר בלתי רגיל.

מיד לאחר סיום מלאכת הקצירה והדישה הלך חלק מן הקהל, ור' זלמן בינהם, להתרחץ. 

בחזרה מבית המרחץ היה ר' זלמן לובש בגדי שבת והחלה תפלת מנחה. העובר לפני התיבה 

היה ר' זלמן עצמו, ודוקא בניגון של שמחת תורה. תחנון לא היו אומרים.
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את תפלת "עלינו לשבח" היה ר' זלמן משמיע במנגינה עליזה מיוחדת, ול"עושה שלום" 

של הקדישים היה כבר ר' זלמן ממתים שיגלגלוהו כמנהג הידוע. אם היו מסרבים לכך, משום 

יחס דרך ארץ כלפיו, היה משמיע הפצרות "נו" וממתין הפסיעות ג' צעדי "עושה שלום" עד 

שהיו נאלצים לגלגלו, ואז היה ר' זלמן יוצא בריקוד עם כל הציבור.

בשעת הריקוד היה ר' זלמן מזמר את הפסוקים הנאמרים לאחר "עלינו", בקול רם ובנעימה 

מושכת כקצב הניגון, וכשהיה מגיע לזיום הפסוק "אך צדיקים… את פניך", היה מבצע קפיצה 

בגן  ערוכה  שהיתה  השמחה,  לסעודת  כולם  הסבו  אז  ושוב.  הלוך  פעמים  שלוש  ומתגלגל 

הפרי: שולחן גדול מלא מאכלי חלב מכל הסוגים בהרחבה.

בשעת הסעודה היה אאמו"ר אומר מאמר חסידות ומתוועד שעות מספר עם הקהל. לאחר 

מכן התפללו תפילת ערבית. אאמו"ר היה הולך לנוח בחדר מיוחד שהוכן עבורו ואילו הציבור 

כולו היה ממשיך בהתוועדות כל הלילה. למחרת התפללו בציבור ובשעה עשר נוסעים הביתה 

לליובאוויטש.

ר' זלמן והחבריא היו באים רק בערב ומביאים אתם את שק החטה שנתלה על יתד השמורה 

בחדר מיוחד.

***

שונים  המקומות  ל"שמורה"  חטים  לקחת  החלו  לעולמו,  זלמן  ר'  החסיד  משנפטר 

ז"ל דוליצקי מהחווה  נחמן  ר'  וכן אצל החסיד הגביר  במושבות היהודיות שבחבל חרסון, 

שלו "ניחאיעווקע" בהשגחת הרב החסיד ר' צבי ז"ל סאנין.

כל  עברה  בליובאוויטש,  תמימים"  "תומכי  להתייסדות  הראשונה  השנה  תרנ"ז,  בשנת 

העבודה בהכנת מצה שמורה לידי תלמיד הישיבה.

במשך כל השני היתה טחינת החטים בטחנת-מים, עם כל ההידורים, אבנים חדשות וכו'. 

באותה שנה הפכו בעלי הטחנה את הטחנה לטחנה הפועלת באמצעות גלילים, ומשום כך 

אורגנה טחנה יד מיוחדת לטחינת חיטת השמורה.

בראש חודש אדר החלה ההתעסקות בטחינת החטים. מתחילה היו החטים נבררים שלש 

פעמים, ואחר כך היתה מבוצעת הטחינה בסדרים הקבועים והידורים המיוחדים. לכל דבר 

היה סדר קבוע. סדר מיוחד ועבודה מיוחדת היה בשאיבת מים שלנו בערב שלפני אפיית מצת 

זו עסקו קשישי תלמידי הישיבה  מצוה, ובהכנות לאפיית השמורה של ערב פסח. בעבודה 

בהכשרת  הן  שלנו,  המים  לשאיבת  ביחס  הן  דבר,  בכל  מיוחדות  והוראות  אזהרות  שקבלו 

התנור והן בסדרי האפיה והלישה וההשגחה על כל פרט ביחוד.

***

פעם אחת אירע שהגיע לישיבה תלמיד אחד, למדן ובעל כשרון וועד ההנהלה של הישיבה 

קיבל אותו ברצון רב כתלמיד הישיבה.
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קבלת  שסיימו  שלאחר  היה,  תמימים"  "תומכי  בישיבת  חדשים  למידים  בקבלת  הסדר 

פועל"  "מנהל  בתור  שנתקבלו.  התלמידים  של  מפורטת  רשימה  מסדרים  היו  התלמידים 

של הישיבה הייתי מכניס את הרשימה אל אאמו"ר בצירוף הרצאה כללית ופרטית בפירוט 

דעותיהם של חברי ועד הבחינה הגלוי ושל חברי הועד החשאי אודות כל תלמיד בנפרד.

לתלמיד  כשהגיע  ותלמיד.  תלמיד  לכל  ביחס  הפרטים  כל  לדעת  מתעניין  היה  אאמו"ר 

האמור, התעניין בו באופן מיוחד, שכן הבחור היה בעל כשרונות טובים, ברם, לפי הרצאת 

הועד המבקר החשאי צווין שאותו בחור הנו בעל מדות גסות וגם פניו אינן עדינות ביותר.

אאמו"ר חשב רבות והתעמק בענין, עבר על ההרצאה מספר פעמים, ולאחר מכן אמר שיש 

לקבלו כתלמיד אלא שיהיה צורך לקחת אותו חזק בידים.

מיד לאחר אישור רשימת התלמידים, במחצית חודש חשון בערך, הוצאתי עבור תלמיד זה 

סדר חמור מיוחד, ולמדיחים על סדרי הנגלה והחסידות הוריתי להשגיח עליו במיוחד. כך 

נמשך הדבר במשך כל החורף.

בראש חודש טבת נסע אאמו"ר לחו"ל, בתקופת ראש חודש אדר כשהיו צריכים להתחיל 

בבירור החטה לשמורה, כתב לי אאמו"ר באחד ממכתביו, להטיל על אותו תלמיד את כל 

העבודה הקשה הקשורה בהכנות לשמורה ושאכתוב לו כיצד מתבצעת אצלו העבודה, שכן 

באותה שנה היה אאמו"ר צריך להגיע לליובאוויטש ימים ספורים בלבד לפני פסח.

קיימתי את כל ההוראות בהידור. כל העבודות הקשות בבירור החטים, בעמדת הריחיים 

של יד ובטחינה עצמה, העמסתי על התלמיד האמור, עד שבמשך שני שבועות לא היה לו 

רגע מנוחה, לא היה לא יום ולא לילה והכל היה בסדר מסודר, שלא ירגיש שמתבצעת כאן 

הוראה מסויימת.

או  "למה"  השאלה  בליובאוויטש  ה"תמימים"  תלמידי  אצל  קיימת  היתה  לא  כלל  בדרך 

"מדוע", אם פקדו לעשות – עשו.

ישיבת "תומכי תמימים" בליובאוויטש הושתתה על ארבעה יסודות: אמת, אהבה, נאמנות 

להפליא,  היתה  התלמידים  בין  ששררה  האהבה  לבן,  נחשב  בישיבה  התלמיד  ומסירות. 

הנאמנות והמסירות של המנהלים כלפי התלמידים, היו במלוא מובן המושג, ורק הנהגה כזו 

היתה יכולה לגדל סוג תלמידים כזה שישיבת "תומכי תמימים" אכן גידלה וחינכה – יברכם 

השם.

אותו  שכם  על  העבודה  כל  הוטלה  הבית,  אנשי  כל  עבור  מצה  לאפות  צריכים  כשהיו 

תלמיד, כלומר – כל התלמידים עבדו, אבל את העבודות הקשות הטלתי עליו. כששב אבי 

לליובאוויטש הרי נוסף על הידיעות שכתבתי לו במכתבים, התענין ביחוד ובמפורט אודות 

אותו תלמיד.

כשהגיעו ההכנות לאפיית מצה שמורה של ערב פסח, הרי נוסף על כל העבודות, כיבדתי 
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את הבחור בבדיקת חמץ ב"מנין", במשרד הישיבה, עבודה שנמשכה עד לשעה שתים-שלש 

אחרי חצות הלילה, ובשעה שבע בבוקר של ערב פסח היה עליו להיות במקום האפיה כדי 

להכשיר את המאפיה.

כשסיימו את כל העבודות, קראתיו אלי בשעה חמד בערב, וציוותי עליו שילמד היטב את 

יבוא אלי בשעה שבע   – יום ראשון של פסח   – ולמחר  ימים" שב"סידור",  המאמר "ששת 

בבוקר ואלמד אתו את המאמר. ידעתי שהוא אחד הממונים על השולחנות ב"זאל הגדול", 

ועד לאחרי ה"סדר" שבודאי יימשך עד לשעה שתים אחר חצות הלילה, לא יהיה לו אפילו 

רגע שעה פנאי ללמוד. כל הענין היה כדי לראות עד כמה נוגע לו לימוד החסידות.

בשעה שבע בבוקר, היה המאמר קלוט במוחו, לפי ערך ידיעתו אז בחסידות. למדתי אתו 

עד לשעה שמונה. כשנכנסתי אחר כך אל אאמו"ר וסיפרתי לו ככל האמור, היה שבע רצון 

ואמר לי, נטענו בעזה"י אלן עושה פרי, הריני מקווה שהוא יהיה טופח על מנת להטפיח, ואם 

כי יעבור עוד זמן רב הרי סוף סוף יהיו ענפיו מרובים עם פירות רבים וגידולי גידולין.

באחרון של פסח, בשעת סעודת החג אצל תלמידי הישיבה ב"זאל הגדול", אמר לי אאמו"ר:

- יוסף יצחק! ראה פעולת זיעה של מצוה – בהצביעו על הבחור האמור מבלי שיבחינו בכך 

– הוא הרי קיבל פנים אחרות לגמרי, הגסות הוסרה ונראים פני אדם.

)מתוך לקוטי דיבורים ח"א עמ' 162 ואילך(
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